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FORORD

Daben er kirkens indgangsdgr. Daben er kirkens vigtigste og fornemste kir-
kelige handling. Derfor er det afggrende, hvilke signaler kirken sender til de
folk, der kommer for at fa et barn dgbt — eller sender til den voksne, der selv
kommer gaende for at blive dgbt.

Folkekirkens dabsritual forteller menighed og prast, hvad der skal siges og
ggres under dabshandlingen. Samtidig er ritualet grundlaget for at forsta da-
bens indhold og betydning. Eller rettere: ritualet er grundlaget at forsta da-
ben, sddan som ritualet vil have til os til at forsta den.

Men vi har andre kilder til at forsta daben end det autoriserede dabsritual. Vi
har det ny testamentes vidnesbyrd om déaben, vi har de kirkehistoriske ud-
redninger om dabssynet gennem tiderne, og vi har den dogmatiske taenkning
omkring daben, hvori blandt andet folkekirkens bekendelsesskrifter indgar.

Disse andre kilder hjalper os til at forsta, at folkekirkens dabsritual ikke er
havet over kritik. Der er sider af daben, som ikke kommer til sin fulde ret i
folkekirkens dabsritual, og der er andre sider, som til gengald er overbeto-
net. Dabsritualet taler med andre ord ikke sa klart og kraftigt om daben, som
det kunne ggre.

Nu er folkekirkens dabsritual som bekendt kongeligt autoriseret. Deri ligger,
at folkekirken som institution star inde for, at en dab forrettet efter det auto-
riserede ritual er i orden som dab betragtet. Den kgl. autorisation er endvide-
re forbundet med et restriktivt krav om, at prasten skal benytte et autoriseret
dabsritual — om ikke det senest autoriserede fra 1992 sa dog et tidligere au-
toriseret ritual. Heri ligger en beskyttelse af menigmand mod liturgisk selv-
tegt fra prestens side.

Kirkens ritualer er felleseje. De udtrykker det, som menigheden er flles
om. Dabsritualet er i1 sd henseende ritualet over alle ritualer, fordi daben er
kirkens indgangsdgr. Derfor er det godt, at dabsritualets ordlyd er lagt fast i
et autoriseret ritual. Men nar det er sagt, ma straks ggres en tilfgjelse: tryg-
heden ved autoriserede ritualer tager sig betalt, idet praest og menighed ma
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leve med de svagheder, der er ved de autoriserede ritualer. Min pastand er,
at svaghederne ved det senest autoriserede dabsritual er sa abenbare, at der
ma gang i arbejdet med at forberede et nyt ritual.

Ansvaret for, at kirkens ritualer er til at leve med, ligger umiddelbart hos
kirkens ledelse. Med folkekirkens nuvarende ledelsesstruktur vil det i reali-
teten sige hos biskopperne. Men forfatteren til denne bog hylder den anta-
gelse, at kirkens ledelse forvalter sit ledelsesansvar pa menighedens vegne.
Og det vil i virkeligheden sige pa et mandat fra menigheden, selv om ledel-
sens mandat til at vere ledelse ikke er ordentligt defineret med den kirke-
ordning, vi har.

Min pointe er, at folkekirkens menighed har ret til — og i grunden ogsa pligt
til — at besinde sig pa folkekirkens forstaelse af daben, i serdeleshed som
denne forstaelse af daben kommer til udtryk i dabsritualet. Menigheden har
neppe grund at vente pa, at initiativet til en sadan besindelse skal udga fra
biskopperne. Dels er det et spgrgsmal, hvad biskopperne arbejdsmessigt kan
overkomme, og dels er det som antydet uklart, hvilket mandat biskopperne
har til at tage initiativer pa folkekirkens vegne.

Endnu mindre har menigheden grund til at vente pa, at et initiativ skulle ud-
ga fra folketingets kirkeudvalg eller fra kirkeministeren. Kirkens politiske
ledelse vil formentlig havde, at folkekirkens forstaelse af daben er et »indre
kirkeligt anliggende«, som den politiske ledelse ikke skal blande sig i.

Men hvis kirkens gresrgdder selv patager sig et stykke vedholdende og kva-
lificeret arbejde med at overveje folkekirkens dabssyn og i forlengelse af
dette arbejde retter en konkret kirkepolitisk henvendelse til kirkens ledelse —
f.eks. om at nedsette en ny liturgikommission — sa er der vel grund til at an-
tage, at kirkens ledelse vil lytte til kirkens gresrgdder. Bogen skal l&ses som
et bidrag til det graesrodsarbejde, jeg efterlyser.

Daben er det gennemgaende tema for denne bog. Jeg tager udgangspunkt i
folkekirkens autoriserede dabsritual og nar frem til et bud pa, hvordan et nyt
dabsritual kunne se ud. Undervejs tager jeg fat pa nogle hovedtemaer i kir-
kens troslaere, som pa godt og ondt har faet betydning for folkekirkens dabs-



syn. Endelig inddrager jeg konfirmationsritualet, fordi folkekirkens forstéael-
se af konfirmationen bygger pa et uholdbart dabssyn. Et nyt konfirmationsri-
tual er derfor ikke mindre ngdvendigt end et nyt dabsritual.

I et afsluttende kapitel ggr jeg mig nogle betragtninger over, hvordan arbej-
det med en revision af ritualerne kunne gribes an, sa man ikke gentager de
fejl, som blev begaet ved den seneste revision.

Bogen er skrevet med en bred leserkreds for gje. Stoffet er disponeret i ka-
pitler pa en sadan made, at bogen vil vare velegnet til studiekredsbrug. Teo-
logiske problemstillinger har jeg prgvet at forklare, sa ikke-teologer kan vee-
re med. Litteraturhenvisningerne er skaret ned til et minimum. De kilder, jeg
gser af, er nevnt 1 selve teksten.

Norup pa Nordfyn, i april 1998

Georg Klinting, sogneprast



KAPITEL 1

DABEN SOM VELSIGNELSE

Ved barnedab gar det an at treekke pa forteellingen om Jesus, der velsigner
sma bgrn. Men skal der treekkes pa samme forteelling ogsa ved voksendab,
gar det galt. Det seneste dabsritual afslprer behovet for en grundig besin-
delse pa, hvad daben i grunden er.

Lad os tage udgangspunkt i den situation, at der er barnedab i kirken. Pre-
sten har i forvejen gennemgaet ritualet med foraeldrene, sa de er pa det rene
med gangen i dabshandlingen. Men vidtlgftige forklaringer af, hvad de en-
kelte led i ritualet betyder, har han klogeligt undladt. Meningen var jo ikke
at ggre daben til et teologisk problem, men blot at bidrage til, at foraldrene
kan vere trygge i situationen ved deres barns dab, sa de siden kan tenke til-
bage pa dagen med glaede og med kirken i venlig erindring.

Prasten kan tillade sig at vaere forholdsvis ubekymret med hensyn til, hvor
solide foraldrenes og faddernes begreber om daben er. Der er jo tale om
voksne, konfirmerede mennesker. De ma kunne huske noget om daben fra
den gang, de gik til prest. Og ellers har de vel fra tid til anden overvaret en
barnedab i kirken, maske endda selv staet fadder til et barn.

Det korte af det lange er, at praesten er ngdt til at ga ud fra, at den folkelige
forudforstaelse af daben kan bare. Han ma tro pa, at foreldre og faddere har
tilstreekkelig godt fat i, hvad daben betyder, til at dabshandlingen kan blive
til opbyggelse for dem. Han ma sette sin lid til, at dabsritualet selv hjelper
til at tolke for de tilstedevarende, hvad daben betyder.

Hvad er det sa for bevaeggrunde, der far et foraldrepar til at henvende sig til
presten om barnedab? Det kan der nappe gives noget enkelt og entydigt
svar pa. Men spgrger vi i stedet, hvilke forventninger til daben kirken er ind-
stillet pa at imgdekomme, tegner sig et ret entydigt billede. Kirken signalerer



med sit dabsritual, at kirken gnsker daben opfattet som en velsignelseshand-
ling.

Pa den made knytter kirken til ved den religigse modtagelighed, som gerne
kendetegner nybagte foreldre. Sagen er den, at nybagte foraldre endnu har i
frisk erindring det underfulde, men ogsa farefulde gjeblik, da barnet forlod
fostertilverelsens tryghed og kom ud til den verden, hvor de selv som for-
@ldre befinder sig. De er endnu meget bevidste om, hvor skrgbelig en gave
livet er, og at barnet er athengigt af andet og mere end deres egen omsorg
for det. Tanken om at bare barnet frem for Guds ansigt og bede om Guds
beskyttelse af det spiller derfor givetvis en rolle, nar foreldrene beslutter sig
for at opsgge helligdommen og lade prasten forrette den hellige handling
med deres barn.

Kirken pa sin side kommer sa dette gnske om guddommelig beskyttelse af
barnet i mgde ved at leegge vaegt pa dabens karakter af guddommelig velsig-
nelseshandling. I den grad leegger kirken vagt pa, at daben er velsignelse, at
velsignelsesaspektet kommer til at treekke mere, end der er teologisk dek-
ning for.

Og nu er tiden inde til at se pa dabsritualet. Det er 1912 ritualet, jeg i hele
bogen henviser til, medmindre jeg udtrykkeligt ggr opmarksom pa andet.
Det er stadig dette dabsritual, de fleste forbinder med barnedab i folkekir-
ken. Og det kan i gvrigt ogsa stadig benyttes, efter at det senest autoriserede
dabsritual fra 1992 er kommet til. Folkekirkens dabsritual citerer Markuse-
vangeliet kap. 10 vers 14b-16:

Lad de sma barn komme til mig; dem ma | ikke hindre; thi Guds rige harer sddanne
til. Sandelig siger jeg Eder: den, der ikke tager imod Guds rige ligesom et lille barn,
han kommer slet ikke ind i det. Og han tog dem i favn og lagde haenderne pa dem
og velsignede dem.

Det er altsa vor Herre selv, der indbyder til daben. Han abner sa at sige fav-
nen for de bgrn, som netop her og nu bliver baret til dgbefonten. Strengt ta-
get handler de citerede ord nu ikke om dab, men om velsignelse af sma bgrn.
Jesus dgber ikke bgrnene, han velsigner dem.



Problemet med at bruge fortellingen i dabens sammenhzang er, at den krist-
ne dab dengang endnu ikke var indstiftet, og at Jesus i gvrigt slet ikke gav
sig af med at dgbe folk. Han gav sig heller ikke af med at velsigne folk i
bred almindelighed. Fortellingen om Jesus, der velsigner de sma bgrn, er
netop en enkeltstaende fortelling om en sarlig begivenhed. Men pointen i,
at kirken bruger fortellingen om bgrnevelsignelsen i dabsritualet, er selvfgl-
gelig, at daben dermed kommer til at fremsta som velsignelseshandling.

For en dramaturgisk betragtning er det genialt at bruge fortellingen om bgr-
nevelsignelsen til at tyde den dabshandling, der finder sted her og nu. Det
giver nemlig oplagte muligheder for identifikationer. Foreldrene og fad-
derne kan identificere sig med de foraldre i evangeliet, der baerer deres bgrn
til Jesus. De kan identificere dabsbgrnene med de bgrn, som Jesus velsigne-
de, og de kan identificere Jesu velsignelseshandling med den dab, som pree-
sten forretter ved dgbefonten. Endelig kan ordene om ikke at hindre de sma
bgrn i at komme til Jesus hgres af menigheden som en formaning om ikke at
hindre bgrn i at blive dgbt.

Men hvad var det egentlig, Jesus foretog sig med de bgrn, han tog i favn,
lagde heenderne pa og velsignede? Ja, ingen bed dengang marke i, hvad Je-
sus sagde til bgrnene eller deres foraldre, sa det vi hgrer ikke noget om.
Derimod gjorde det indtryk, hvad der gik lige forud for velsignelsen af bgr-
nene. Det har vi et vidnesbyrd om i Mark 10,13-14a:

Og de bar nogle sma bgrn til Jesus, for at han skulle rare ved dem; disciplene true-
de ad dem, men da Jesus sa det, blev han vred...

Hvorfor blev Jesus vred? Jesus blev vred, fordi disciplene ville have ham for
sig selv. De taler ikke, at han vier bgrnene sin opmearksomhed. De har i vir-
keligheden ikke fattet, hvor rummeligt det Guds rige er, som Jesus er reprae-
sentant for. De tror, Guds rige er reserveret for dem, der har gjort sig s@rlige
anstrengelser for at fa adgang til det, og som maske har lidt serlige afsavn,
hvad disciplene selv med rette kan fgle, at de har gjort. De har jo forladt
slegt og venner for at vere pa vandring med Jesus. Pskykologisk er det me-
get forstaeligt, at disciplene vil hgste belgnning for deres indsats. Det er ikke
nok for disciplene at have faet adgang til det Guds rige, Jesus reprasenterer.
Det er ikke nok for dem at have faet adgangen som gave. Nej, de vil have



adgangen som belgnning, de vil have den som en rettighed, de kan nyde i
andres pasyn.

Men det er Jesus meget om at ggre at rive disciplene ud af deres vildfarelse,
og han kan netop bruge situationen med bgrnene til det. Hvis bgrnene nem-
lig skal have adgang til Guds rige, sa ma det ngdvendigvis blive som gave
og ikke som belgnning. For Jesus er der ikke skyggen af tvivl om, at bgrne-
ne skal have adgang til Guds rige. Derfor tager Jesus imod bgrnene og vel-
signer dem som pant pa, at Guds rige er deres. Til disciplene siger han, at de
skal tage ved lere af, at bgrnene har adgang til Guds rige, for »den der ikke
modtager Guds rige ligesom et lille barn, kommer slet ikke ind i det.«

De ord gav Jesu disciple noget at tygge pa dengang. Men som vi i dag hgrer
ordene last op ved en barnedab, fornemmer vi nappe deres oprindelige
skarphed. Ordene om at tage imod Guds rige som et lille barn kan nappe
forurolige noget menneske i en kirke, hvor der er artusindlang tradition for
barnedab. Ordene forstyrrer pa ingen made dabsmenighedens enfoldige an-
dagt omkring den velsignelseshandling, der er i gang, og kgrer pa sin vis
teologisk frilgb.

Men ordene har alligevel faet en vidtrekkende teologisk funktion, idet de er
kommet til at tjene legitimeringen af den opfattelse, at barnedab er en rigti-
gere form for dab end voksendab, og at barnedaben bgr danne model for den
dabshandling, kirken har at tilbyde folk, der kommer som voksne og gnsker
at blive dgbt. Jeg skal senere i dette kapitel komme narmere ind pa den pro-
blemstilling.

Som sagt handler Mark 10,14b-16 ikke om dab, men om velsignelse. Men
effektfuldt er det at bruge fortellingen i et barnedéabsritual. Her bliver jeg
dog ngdt til at ggre opmarksom pa en interessant forskel mellem det senest
autoriserede ritual fra 1992 og 1912 ritualet:

1912 ritualet springer hen over disciplenes forsgg pa at holde bgrnene vak.
Jesu vrede hgrer vi heller ikke om. I stedet indleder ritualet fortellingen sa-
ledes: »Og om bgrnene siger han ...«. Der opbygges let og elegant en illusion
om, at det er dabsbgrnene her og nu, Jesus taler om. Nar jeg her siger »illu-
sion, er det ikke ment neds@ttende. En illusion kan godt vare opbyggelig,
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og det er netop en opbyggelig illusion, der her er tale om med denne omtyd-
ning af bgrnevelsignelsen til at handle om barnedaben.

1992 ritualet derimod medtager Mark 10,13-14a og indleder endda med at
anfgre, at det er evangelisten Markus, der skriver det fglgende. Og sa lader
ritualet ellers Markus skrive om disciplenes obstruktionsforsgg og Jesu vre-
de. Fogrst derefter kommer de opbyggelige ord: »Lad de sma bgrn etc.« — II-
lusionen om, at det er dabsbgrnene her og nu, Jesus taler om, er gdelagt, in-
den den nar at komme i stand. De bgrn, Jesus taler om, er ikke uden videre
de tilstedevaerende dabsbgrn. Og den dabshandling, presten udfgrer, er hel-
ler ikke uden videre den velsignelseshandling, Jesus foretager sig. Glansen
er gaet af fortellingen, ma man sige. Hvad Markus skriver forbliver en epi-
sode i fortiden.

Vel, endnu er vi kun naet til ritualets indledning. Vi er ikke naet frem til
kernepartiet. Vi er ikke naet frem til det sted i ritualet, hvor praesten begyn-
der at rgre ved barnet — eller i det mindste begynder at bruge sin hand til no-
get. Jeg mener, man kan sige, der er tre led i ritualet, hvor der virkelig sker
noget og ikke bare siges noget. Det fgrste led er kors-tegnelsen for barnets
ansigt og bryst. Det andet led er overgsning med vand i den treenige Guds
navn. Det tredie led er handspaleggelse med overdragelse af Fadervor.

Det fgrste led er til at forsta for enfoldige sjele. Korsets tegn slas for barnets
ansigt og bryst, sa barnet kan blive et kristent menneske bade pa forstand og
pa hjerte. Der er et levn af besvergelse i korstegnelsen. Det onde besvarges
i den korsfestedes navn. Korsets tegn beskytter mod det onde. Der er betyd-
ningsmassigt ikke langt fra korstegnelsen i daben til at give dabsbarnet en
amulet om halsen i form af et dagmarkors. I begge tilfelde har korsets tegn
en funktion som beskyttelse mod det onde.

Det andet led er ogsa til at forsta for enfoldige sjele. Vandpjaskeriet over
fadet i dgbefonten giver foreldrene frydefulde associationer i retning af den
daglige badning af den lille. Maske giver vandet ogsa associationer i retning
af fostervandet — det vand, der skyllede ud over jordemoderens hander, da
den lille kom til verden. Men i hvert fald er daben et bad, som er helligt,
fordi Guds hellige navn navnes.



Endelig er ogsa det tredie led til at forsta for enfoldige sjele. Praestens hand
bergrer barnets isse, medens barnebgnnen Fadervor bedes. Enhver kan se, at
barnet far Fadervor med sig hjem i dabsgave.

Disse tre led i ritualet er indholdsfyldte nok, til at ddben bliver en opbygge-
lig begivenhed for de tilstedevaerende. Vist er der mere at sige om dabens
indhold, men de n@vnte ting reekker som et solidt fundament for foraldrenes
og faddernes forstaelse af daben. Siden kan der altid bygges oven pa det lag-
te fundament. Og ingen forhindrer foreldrene og fadderne i at dygtigggre sig
til den gerning at oplare barnet i den kristne tro.

Pa dette sted vil jeg nevne en ting, som ikke hgrer til selve ritualet, men
som spiller en betydelig rolle for den folkelige forstaelse af daben, nemlig de
dabsvers, der sedvanligvis synges som afslutning pa en dabshandling. Jeg
holder mig her til Ingemanns morgensalme »Nu titte til hinanden« og
Grundtvigs vers »Gudsfingrene grande«, som er det andet vers af hans salme
»Sov sgdt, barnlille«.

Ingemanns salme henter tydeligvis sine billeder fra fortellingen om bgrne-
velsignelsen. Vers 4: »Guds Sgn har os sa ker / han er bgrnevennen stor /
han berer barnet op til Gud pa armen«. Og vers 5: »O du, som os velsigned
og tog i favn de sma«. Der er ingen tvivl om, at Ingemann med sin omtale af
bgrnevelsignelsen henviser til barnedaben, omend det ikke er det konkrete
dabsritual, han henviser til.

Det sidste ggr Grundtvig derimod: »Gudsfingrene grande / slog kors for din
pande / Guds enbarnes rgst / slog kors for dit bryst / thi skal ingen djaevel
dig skade«. De ord henviser til den konkrete rituelle korstegnelse for barnets
ansigt og bryst. Til gengald er velsignelsesaspektet blot indirekte til stede i
Grundtvigs vers, nemlig i det billede, at det er »Gudsfingrene grande«, der
udfgrer korstegnelsen.

Der er dramatik pa hos Grundtvig. Der pagar en kamp mellem Gud og dje-
vel i hans vers. Men daben bliver den skelsattende begivenhed. Der er tale
om et fgr og et efter: »Nu kan i din dab / med saligheds hab / din sjel og dit
hjerte du bade.« Hos Ingemann er der mere tale om en tilstand end om en
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skels@ttende begivenhed. Velsignelsen er malet i lyse farver. Der er som-
mersol og fuglekvidder i hans salme. Det dramatiske er begranset til, at
»Gud ander pa gjet, nar det greeder.«

Det gor en forskel, om der synges Ingemann eller Grundtvig ved barneda-
ben. Ingemanns salme fastholder billedet af daben som bgrnevelsignelse.
Grundtvigs salmevers abner et vindue mod at forsta daben som en pagt mel-
lem Gud og menneske: »Nu kan i din dab...«.

Indtil nu har jeg talt om barnedab og kun lige strejfet begrebet voksendab.
Men det sker ikke sa sjeldent i disse ar, at en preest far en henvendelse om at
dgbe et menneske, der af en eller anden grund ikke er blevet dgbt som barn.
Ofte drejer det sig om en ung i 13 ars alderen, der gnsker at blive konfirme-
ret og i den anledning beder om blive dgbt.

En sadan »konfirmanddab« er at betragte som voksendab, allerede af den
grund at vedkommende selv har bedt om daben og kommer gaende til daben
pa egne ben. Og hvad enten der nu er tale om dab af en grgn konfirmand el-
ler om dab af en voksen i moden alder, har voksendéab karakter af en person-
lig bekendelseshandling. Den voksne bekender selv troen pa den treenige
Gud og tilkendegiver selv gnsket om at modtage daben.

I selve den rituelle udgangssituation er der altsa forskel pa barnedab og vok-
sendab. Det giver derfor umiddelbart sproglig mening at skelne mellem bar-
nedab og voksendab. Men er der ogsa indholdsmassigt forskel pa barnedab
og voksendab? Det er et godt spgrgsmal. Lad os se pa, om dabsritualet ggr
forskel pa barnedab og voksendab. Fgrst ser vi pa dabsritualet af 1912, som i
virkeligheden bestar af to ritualer. Foruden ritualet for barnedab indeholder
det et sarskilt ritual for voksnes dab. Bagefter ser vi pa 1992 ritualet, der
ikke har noget serskilt voksendabsritual.

1912 ritualet for voksendab udmerker sig ved, at fortellingen om bgrnevel-
signelsen fra Mark 10,14b-16 er udskiftet med en henvisning til bjergpredi-
kenens ord i Matt 7,7: »Bed, sa skal der gives jer; sgg, sa skal I finde; bank
pa, sa skal der lukkes op for jer.« Denne skrifthenvisning er indarbejdet i
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den forbgn, som prasten leser over den, der skal dgbes, og som munder ud i
disse ord:

Sa giv nu denne, som beder, dine gaver, og oplad dgren for ham (hende),
som banker, at han (hun) ma fa den evige velsignelse i dette himmelske bad
og arve dit rige, som du har lovet og tilsagt os alle ved vor Herre Jesus Kri-
stus!

Vi skal legge mearke til, at teksten nok karakteriserer daben som en velsig-
nelse, endda en evig velsignelse, men dabens karakter af velsignelse er ikke
heftet op pa en velsignelseshandling fra Jesu side, sadan som tilfeldet er i
ritualet for barnedab, hvor velsignelsen er heftet op pa en bestemt tydning af
evangeliet om Jesus, der velsigner sma bgrn.

Derimod er velsignelsen heftet op pa »dette himmelske bad« d.v.s. selve
dabshandlingen. Pa det punkt er ritualet selvrefererende. Ritualet lader os
forsta, hvori velsignelsen bestar, nemlig at vi skal »arve dit rige, som du har
lovet og tilsagt os alle ved vor Herre Jesus Kristus«. Men det giver os ingen
hjeelp til at forsta, hvorfor netop daben er vejen til at fa del i denne velsig-
nelse. I stedet for at forklare det giver ritualet sig til at beskrive fromheden
hos det menneske, der skal dgbes, idet ritualet gar ud fra, at en sadan from-
hed er til stede som forudsatning for at modtage daben.

De citerede ord fra bjergprediken om at bede, banke pa og sgge er imidler-
tid af ganske generelt indhold og har intet specifikt med daben at ggre. I ri-
tualets sammenha&ng kommer ordene til at fungere som hgjtidelig staffage,
d.v.s. som uforpligtende skgnsnak, der skal dekke over, at der er for lidt
teologisk gods i ritualet.

Der er mere at sige om voksendabsritualet af 1912, fgrst og fremmest alt det
som det har til feelles med barnedabsritualet. Men det lader jeg ligge til sene-
re. I denne sammenhang drejer det sig om at se pa, hvad folkekirken har at
tilbyde i den situationen, at et voksent menneske skal dgbes.

Vi gar nu til ritualet af 1992. Som allerede navnt er der ikke leengere noget

seerskilt voksendabsritual. Det samme ritual skal bruges som ved barnedab,
dog med visse redaktionelle @ndringer, der tager hgjde for situationen. Det
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hedder ikke leengere: »Tag i nade mod dette barn, som vi barer frem for dit
asyn«, men: »Tag i nade mod ham (hende), som i dag kommer til den kristne
dab«. Det indledende spgrgsmal: »Er barnet hjemmedgbt?« er blevet til »Er
du tidligere dgbt?« Og med hensyn til spgrgsmalet: »Hvad er barnets navn?«
star der i ritualbogen: »Ved dab af voksne udelades dette spgrgsmal nor-
malt« (men det kan altsa bruges!) Princippet er tydeligvis, at voksendab skal
ligne barnedab mest muligt.

Den mest pafaldende forskel i forhold til 1912 ritualet er, at nu skal forteel-
lingen Mark 10,13-16 om bgrnevelsignelsen bruges ogsa ved voksendab. Og
for at ingen skal vare i tvivl om meningen med denne la@sning, hedder det
umiddelbart herefter: »Sa vil vi nu hjelpe dig til hans velsignelse ved at dg-
be dig i Faderens og Sgnnens og Helligandens navn«. Ritualet insisterer alt-
sa pa, at bgrnevelsignelsen er en brugbar tydningsnggle til forstaclsen af da-
ben ogsa for den voksne.

Men spgrgsmalet er rigtignok, hvordan fortzllingen om bgrnevelsignelsen
hgres af den voksne, som skal dgbes. Vi kan hurtigt se, at det ma vaere smat
med opbyggelige identifikationsmuligheder. Den voksne kan jo ikke identi-
ficere sig med de sma bgrn i fortellingen, der blev baret hen til Jesus, for
den voksne er kommet gaende til daben pa egne ben og pa eget initiativ og
er i gvrigt ikke et speedbarn. Heller ingen af de voksne personer, der optre-
der i fortellingen, er brugbare emner for identifikation. Foraldrene, som bar
de sma bgrn, er uinteressante. Det samme er disciplene, som ville hindre
foraldrene i at na frem til Jesus med de sma bgrn.

Tilbage er selve dette, at Jesu udfgrer en velsignelseshandling. Ritualet insi-
sterer altsa pa, at bgrnevelsignelsen er et brugbart billede pa daben, nar der
er tale om voksendab. Men derved pastar ritualet indirekte, at den voksne i
virkeligheden er et hjelpelgst spaedbarn for Vor Herre. Denne pastand om
den voksnes hjelpelgshed over for Vor Herre accentueres i gvrigt af, at der i
ritualet savnes enhver antydning af, at det kunne vere forbundet med ande-
lig myndighed at vaere en Kristi discipel.
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Det korte af det lange er, at brugen af bgrnevelsignelsen ved voksendab ggr
ritualet utrovardigt. Ritualet repraesenterer ikke blot en forringelse i forhold
til 1912 ritualet for voksendab — det er faktisk ubrugeligt.

Den omstendighed, at vi star med et dabsritual i den seneste autoriserede
ritualbog, som er ubrugeligt til voksendab, rejser spgrgsmalet, hvordan det
er kommet dertil. I al korthed kan handlingsforlgbet beskrives saledes:

Kirkeministeriets liturgiske kommision afgav i 1983 sin betenkning »Dab
og brudevielse«. Heri er indeholdt ritualforslag bade til barnedab (endda to
forslag) og til voksendab. Betankningen udsendtes til menighederne med
henblik pa forsggsvis anvendelse af ritualerne.

I juni 1991 udsender biskopperne »Oplag til gudstjenesteordning«, som er
oplaegget til bade den alterbog og den ritualbog, der siden blev autoriseret.
Allerede her er voksendabsritualet gledet ud, og barnedabsritualet er blevet
andret til ogsa at skulle deekke voksendab. Det interessante er biskoppernes
bemarkning fra forordet:

Som neevnt ovenfor har liturgikommisionens forslag til et nyt dabsritual kun veeret
gnsket anvendt i fa menigheder. Biskoppernes forslag bygger derfor pa det hidtidi-
ge autoriserede ritual fra 1912. Dog er ritualet for voksendab nu indarbejdet i bar-
nedabsritualet, saledes at der kun er ét ritual...

To ting skal bemarkes: Det ene er, at fremgangsmaden med at sende dabsri-
tualer ud til afprgvning pa forhand var problematisk. Et menneskes dab er jo
en engangsbegivenhed, og derfor er dabsritualet ikke noget, man eksperi-
menterer med — ganske til forskel fra gudstjenesteritualet, som man nok kan
eksperimentere med, fordi gudstjenesten er en tilbagevendende begivenhed.
De eventuelle skader er ikke uoprettelige.

Menighedernes tilbageholdenhed med hensyn til at afprgve nye dabsritualer
burde snarere tolkes som respekt for dabens alvor end som udtryk for, at
1912 ritualet var godt nok at bygge videre pa.

Det andet, som skal bemerkes, er beslutningen om at indarbejde et ritual i et

andet. Pa baggrund af, at biskopperne i gvrigt lagde vaegt pa at hgre menig-
hedernes holdning til liturgiske @ndringer, ma man undre sig over, at bi-
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skopperne turde afskaffe voksendabsritualet uden en forudgaende hgringsfa-
se.

Den teologiske begrundelse for at ggre det har offentligheden til gode. Hvad
der matte ligge af overvejelser bag den lakoniske meddelelse om, at ritualet
for voksendab nu er indarbejdet i barnedabsritualet, ved vi ikke. Handlings-
forlgbet var ikke tillidsvaekkende, og resultatet blev et ritual, som tydeligt
afspejler, at folkekirken treenger til at fa afklaret sin forstaelse af den kristne
dab.
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KAPITEL 2

HAR JESUS INDSTIFTET DABEN?

Jesus gav sig ikke af med at dpbe. Tilsyneladende er det apostlene, som har
indstiftet den kristne dab. Alligevel gar den kristne dab tilbage til Jesus selv.
Rigtignok pa en anden made, end ddbsritualet vil kendes ved.

Den kristne dab er en kirkelig handling. Men den er mere end det — den er en
hellig handling. Den er en guddommeligt autoriseret handling til forskel fra
f.eks. konfirmationen, som nok er en kirkelig handling, men ikke er gud-
dommeligt autoriseret og derfor heller ikke har anden hellighed i sig, end
hvad den laner fra den gudstjeneste, hvori den indgar.

Men daben er altsa guddommeligt autoriseret som hellig handling. Underti-
den bruges ordet »sakramente« til at betegne dabens hellige karakter. Det er
et ganske tankevakkende ord, som oprindeligt stammer fra det romerske
militervasen i oldtiden. Ordet »sacramentum« brugtes om den ed, som den
romerske soldat aflagde til sin feltherre, nar han skulle indrulleres i regimen-
tet. Den kristne kirke overtog imidlertid ordet og brugte det fgrst om dabens
sakramente, siden om konfirmationens og alterets sakramente. I middelalde-
ren var kirken naet op pa at opregne hele syv sakramenter. I den lutherske
folkekirke ngjes vi med at tale om to sakramenter, daben og den hellige
nadver.

Men ordet »sakramente« har bevaret noget af sin oprindelige betydning, idet
bade modtagelsen af dabens sakramente og modtagelsen af nadverens sa-
kramente er en bekendelseshandling, hvor den troende pa sin vis aflegger en
»faneed« til Kristus. Samtidig har ordet ogsa hentet noget betydningsindhold
fra det greeske ord »mysterion« d.v.s. »hemmelighed«, idet den latinske bibel
brugte ordet »sacramentumx til at gengive det greske »mysterion«. Sakra-
mente kommer pa den made til at betegne en dybere sandhed, som kun er
synlig for den troende. Kirkefaderen Augustin fra det fjerde arhundrede de-
finerer et sakramente som »et synligt tegn pa en usynlig nade«. Efterhanden
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bliver det almindeligt at definere et sakramente som en handling, der er ind-
stiftet af Kristus og som meddeler Guds nade gennem et synligt element.

Det er oplagt, at nadveren ma vere et sakramente, sadan som begrebet her er
defineret. De synlige elementer er til stede, nemlig brgdet og vinen, og Kristi
indstiftelse er sa velbevidnet, som noget kan vare. Vi ved, hvornar og hvor
det var, at Jesus Kristus indstiftede den hellige nadver, og under hvilke om-
stendigheder. Nadverritualet behgver blot at henvise til indstiftelsen med
ordene: »Vor Herre Jesus Kristus i den nat, da han blev forradt, tog brgdet ...
etc.«, sa er nadverens guddommelige autorisation fastslaet.

Med daben forholder det sig noget anderledes. Det synlige element er til ste-
de, nemlig vandet. Det er der ingen problemer med. Men problemerne
kommer, nar vi spgrger efter Kristi indstiftelse af dabens sakramente. Vi har
nemlig ikke i evangelierne noget, der kunne ligne dabens indstiftelsesberet-
ning. Det er ikke sadan, at Jesus pa et bestemt tidspunkt og et bestemt sted
forrettede en dab og dermed indstiftede den kristne dab.

Sagen er den, at Jesus ikke gav sig af med at dgbe, sa vidt vi ved. Det eneste
sted i det ny testamente, der flygtigt kunne give indtryk af, at Jesus skulle
have drevet dgbervirksomhed, finder vi i begyndelsen af Johannesevangeli-
et, hvor det hedder (Joh 3,22): »Derefter kom Jesus og hans disciple til Ju-
deas land; dér var han en tid sammen med dem og dgbte.« Og lidt efter
(vers 26) hgrer vi, at Johannes Dgbers disciple henvender sig til Johannes
med ordene: »Rabbi, han, som du har vidnet om, han dgber nu selv, og alle
kommer til ham.« — Kort efter (Joh 4,1-3) meddeler evangelisten imidlertid
udtrykkeligt, at det ikke var Jesus selv, der dgbte: »Da nu Jesus fik at vide,
at fariseerne havde hgrt, at han vandt flere disciple og dgbte flere end Jo-
hannes — det var ganske vist ikke Jesus selv, men hans disciple, der dgbte —
sa forlod han Judza og vendte tilbage til Galilaea.«

Ingen af de andre evangelister n&@vner noget om, at Jesus skulle have dgbt
nogen, sa vi kan med ret god sikkerhed sige, at Jesus ikke gav sig af med at
dgbe. Men betyder det sa, at Jesus i virkeligheden ikke har indstiftet daben?
Det kunne man vere fristet til at mene. Man kunne nemlig sige, at det ma
vere apostlene, der har indstiftet den kristne dab, eftersom det efter alt at
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dgmme er apostlene, der har forrettet de fgrste dabshandlinger i Jesu Kristi
navn.

Alligevel vil det vere forkert at sige, at apostlene har indstiftet den kristne
dab. For det er ikke apostlene, der har givet den kristne dab dens sarlige
indhold, som adskiller den kristne dab f.eks. fra Johannes Dgbers dab. Det
er Jesus selv, der har givet den kristne dab dens sarlige indhold. Og hvordan
har Jesus sa gjort det? Det har han gjort pa en umiddelbart ret overraskende
made — nemlig ved selv at lade sig dgbe!

Alle fire evangelister (eller i hvert fald Mattaus, Markus og Lukas — for der
er et forbehold vedrgrende Johannes, se nedenfor) beretter, at Jesus indledte
sit offentlige virke med, at han kom til Johannes Dgber og ved hans hand
modtog daben til syndernes forladelse i Jordan floden. Det var ganske vist
Johannes Dgbers bodsdab, Jesus modtog, men i kraft af, at det var Jesus, der
modtog daben, fik daben nu en ny betydning, siledes at man med god ret
kan sige, at Jesu egen dab er den kristne dabs indstiftelse. Den dab, apostle-
ne begynder at foretage i Jesu Kristi navn, henter sin betydning fra den be-
tydning, som Jesu Kristi egen dab har. Det kreever en nermere forklaring.

Evangelisterne beretter som sagt, at Jesus indledte sit virke med at komme
til Johannes Dgber ved Jordanfloden for at modtage daben ved ham. Det er
magtpaliggende for dem at lade Jesu dab vere begyndelsen til deres evange-
lieforteelling. Lad mig give et par pejlemerker for evangelisternes tolkning
af Jesu dab:

Vi leser i Markusevangeliet, at den dab, Johannes Dgber stod for, var en
bodsdab. Det hedder Mark 1,4-5 om Johannes, at han »tradte frem i grkenen
og predikede omvendelsesdab til syndernes forladelse. Og hele Judea og
alle Jerusalems indbyggere drog ud til ham, og de blev dgbt af ham i Jordan-
floden, idet de bekendte deres synder.« I Mark 1,9-11 hgrer vi sa om Jesu
dab:

| de dage skete det, at Jesus kom fra Nazaret i Galilzea og blev dgbt af Johannes i
Jordan. Straks da han steg op af vandet, sa han himlene fleenges og Anden dale
ned over sig som en due; og der lgd en rgst fra himlene: Du er min elskede sgn, i
dig har jeg fundet velbehag!
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Vi skal her leegge merke til, af Jesus af den himmelske orakelstemme udra-
bes til at vere »Guds S¢n«. I det gamle Israel blev kongen tituleret som
»Guds Sgn«. Deri 1a dog ikke, at kongen var guddommelig, men at kongen
var konge af Guds nade. Nar derimod nu Jesus kaldes »Guds Sgn« i forbin-
delse med sin dab, ligger der i dette en anerkendelse af hans guddommelig-
hed, idet Jesus ikke var Guds Sgn pa kong Davids vis, men var Guds S¢n pa
sin egen vis. Evangelisten Markus giver det ene eksempel efter det andet pa
Jesu guddommelige myndighed i ord og handling, da han efter sin dab har
taget fat pa at forkynde evangeliet om Guds rige vidt og bredt. Men Jesu dab
er sa at sige den guddommelige legitimering, der giver Jesus fuldmagt til at
foretage sig det, han foretager sig. Og Jesu dab er samtidig den guddomme-
lige andsmeddelelse, der stter Jesus i stand til at optreede med fuldmagt fra
Gud.

Vi gar til Johannesevangeliet, hvor proklamationen af Jesus som Guds S¢n
ikke finder sted ved en stemme fra himlen, men ved Johannes Dgbers vid-
nesbyrd om Jesus. Strengt taget fremgar det ikke udtrykkeligt i Johanne-
sevangeliet, at Jesus blev dgbt, da han opsggte Johannes Dgber, men der kan
nappe vare tvivl om, at Jesu dab er anledning til Johannes Dgbers vidnes-
byrd Joh 1,32-34:

Jeg sa Anden dale ned fra himlen som en due, og den blev over ham. Jeg kendte
ham ikke, men han, som har sendt mig for at debe med vand, han sagde til mig:
Det er ham, du ser Anden dale ned over og blive over, der deber med Helliganden.
Jeg har set det, og jeg har aflagt det vidnesbyrd, at han er Guds Sgn.

Det centrale skriftsted er imidlertid Joh 1,29, hvor det hedder om Jesus: »Se,
dér er Guds lam, som barer verdens synd.« Denne s&tning forudgriber Jesu
lidelse og dgd. Déaben er indvielse til at vere offerlam. Hans sonofferdgd har
stedfortredende betydning. Han barer »verdens synd«. Men i og med, at Je-
su dab er indvielse til denne stedfortreedende dod, er Jesu dab en stedfor-
treedende dab. Det er ikke for at lesse egne synder af, at han kommer til da-
ben, men for at leesse verdens synder af. Det er altsa pa menneskeslaegtens
vegne, han lader sig dgbe, ikke pa egne vegne.

I virkeligheden taler evangelisten Johannes om en ny pagt, Jesus har bragt i
stand ved at bare verdens synd, selv om han ikke bruger det ord. Men ordet
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»pagt« er et velegnet ord til at forklare, hvad evangelisten taler om. Sagen
kan udtrykkes saledes: Jesus har oprettet en ny pagt mellem Gud og menne-
sker ved at patage sig rollen som det lam, der barer verdens synd. Pagtslut-
ningen begyndte med Jesu dab pa menneskeslagtens vegne og besegledes
endegyldigt ved Jesu lidelse og d¢d og opstandelse pa menneskeslaegtens
vegne. Den nye pagt er en nddepagt. Hele projektet med Guds Sgn skal for-
stas som Guds tilsagn til menneskeslegten om, at Gud vil lade nade ga for
ret for pa den made at frelse verden.

Med denne forstaelse af projektet med Guds Sgn kommer vi frem til
spgrgsmalet: Hvad er sa forholdet mellem menighedens kristne dab og Jesu
egen dab? Svaret er, at den kristne dab er optagelse i den nadepagt, som Je-
sus har bragt i stand med sin dab, sin lidelse, dgd og opstandelse. Det en-
kelte menneskes dabspagt er indfeldet i den nadepagt, Jesus har bragt i
stand. Dabspagten henter sit indhold i den nadepagt, som Jesus har bragt i
stand. Omvendt ma man sige, at der ikke bliver noget indhold tilbage i
dabspagten, dersom man vil forsgge at bestemme dabens indhold lgsrevet
fra den nadepagt, Jesus har bragt i stand.

Kommet sa langt er tiden inde til at inddrage folkekirkens dabsritual for at
se, hvad ritualet siger om den nadepagt, Jesus har bragt i stand. Pa forhand
kunne man jo forvente, at dabsritualet sterkt ville betone sammenhangen
mellem dabspagten og den nadepagt, Jesu har bragt i stand. Det ville ner-
mest vaere oplagt, at det var tilfeldet. I det mindste kunne man ggre sig den
enfoldige forestilling, at vor kirkes dabsritual nok ville indeholde en omtale
af Jesu dab. Den omstandighed, at Mesteren startede sit virke ved selv at
komme til daben, kunne vel ikke veere nogen ligegyldig detalje, nar dabsfolk
samles omkring dgbefonten i kirken?

Ikke desto mindre viser det sig, at ritualet er tavs om Jesu dab. Enhver an-
tydning af, at Jesus er blevet dgbt, er fravaerende i ritualet. Ddbsmenigheden
ma abenbart ikke vide, at Jesus er blevet dgbt, eller den har i det mindste
ikke brug for at vide det!

Ritualets tavshed om Jesu dab betyder, at ritualet bliver ude af stand til at

give ordentlig besked om dabens oprindelse. Det far fglger for forstaelsen af
dabens indhold pa den made, at der sker en forskydning, sa vagten kommer
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til at ligge pa daben som velsignelse fremfor daben som livsfaellesskab med
Jesus Kristus.

Men lad os se pa ritualets manglende evne til at give besked om dabens op-
rindelse. Karakteristisk hedder det i den indledende takkebgn: »Vi takker
dig, himmelske Fader, fordi du ved din enbarne Sgn har givet os den hellige
dab, hvori du ggr os til dine bgrn ... etc.« Gud har altsa »givet« os daben ved
sin enbarne Sgn, men vi far ikke at vide hvornar eller hvordan. Daben er
nzrmest kommet dumpende direkte ned fra himlen. Den har ikke sin indstif-
telse her pa jorden.

Nu skal et dabsritual som i gvrigt ethvert kirkeligt ritual jo helst give en
form for teologisk legitimering af det, man foretager dig. Indeholder dabsri-
tualet ikke en beretning om dabens indstiftelse, skal det i det mindste inde-
holde noget, der ligner. Her kommer den sikaldte dabsbefaling i Matt 28,16-
20 ind i billedet. Ret beset er der snarere tale om en »missionsbefaling«,
men pa grund af den brug, der ggres af missionsbefalingen i dabsritualet er
det blevet almindeligt at omtale teksten som »dabsbefalingen«:

Men de elleve disciple gik til Galileea til det bjerg, hvor Jesus havde sat dem staev-
ne. Og da de sa ham, tilbad de ham, men nogle tvivlede. Og Jesus kom hen og
talte til dem og sagde: »Mig er givet al magt i himlen og pa jorden. Ga derfor hen og
ger alle folkeslagene til mine disciple, idet | daber dem i Faderens og Sgnnens og
Helligdndens navn, og idet | laerer dem at holde alt det, som jeg har befalet jer. Og
se, jeg er med jer alle dage indtil verdens ende.«

Denne tekst handler tydeligvis ikke om dabens indstiftelse. Teksten omtaler
daben pa en made, som forudsatter begrebet velbekendt. Dabsbefalingen
henvender sig til tilhgrere, der ved udmarket besked om, hvad dab i Fade-
rens og Sgnnens og Helligandens navn er. Derfor er det ikke ngdvendigt
med naermere forklaringer om dabens indhold eller anvisninger pa dens ud-
fgrelse. Daben er med andre ord en praksis, som for leengst er indarbejdet i
menigheden. Dében er allerede indstiftet.

Den omstandighed, at der ikke tales om dab i Jesu navn, men i den treenige
Guds navn, tyder pa en forholdsvis sen datering. Man kan derfor tale om, at
Matt 28,16-20 i virkeligheden ikke gengiver et autentisk ord af Kristus, men
reprasenterer et stykke »menighedsteologi«, som er lagt i munden pa den
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opstandne Kristus — i bedste hensigt naturligvis og i overensstemmelse med
almindelig brugt litterer skik i datiden.

Vil man nu alligevel fastholde Matt 28,16-20 som et autentisk ord af Kristus
og hgre dette skriftord som dabsbefaling d.v.s. som en guddommelig autori-
sation af daben, sa bliver det problem tilbage, at der ikke er meget kgd pa
dabsbefalingen. Vi bliver ikke klogere pa, hvad det er, daben i den treenige
Guds navn ggr delagtig i.

Men dabsritualet ngjes jo heller ikke med at citere dabsbefalingen. I forrige
kapitel sa vi, at fortellingen om bgrnevelsignelsen er kommet til at spille en
fremtredende rolle i ritualet. Derfor er der en narliggende fare for, at denne
forteelling i folks bevidsthed bliver fortellingen om den kristne dabs indstif-
telse. Selv ved voksendab skal vi jo nu hgre fortellingen om Jesus, der vel-
signer de sma bgrn. Endda som den umiddelbare optakt til selve dabshand-
lingen.

Men lad os se nermere pa den indledende bgn i ritualet. Den blev i sin tid
forfattet af Peder Madsen, davarende biskop over Sjzllands stift. Peder
Madsen var ophavsmanden til 1912 ritualet. Den indledende bgn lyder sale-
des i sin helhed:

Vi takker dig, himmelske Fader, fordi du ved din enbarne Sgn har givet os den hel-
lige dab, hvori du gar os til dine barn og skaenker os Helligdnden med syndernes
forladelse og det evige liv. Vi beder dig: tag i nade mod dette barn (disse barn),
som vi beerer frem for dit asyn; indlem det (dem) i din troende menighed, og bevar
det (dem) i dit samfund bade her og hisset! Amen.

I denne bgn er der pa sin vis gjort et forsgg pa at beskrive dabens indhold,
nemlig i den belerende s@tning »hvori du ggr os ...«. Men bortset fra at
bgnnen er keentret i sin form — ingen kunne jo finde pa selv at bede til Gud
efter den skabelon, at man knytter en belerende relativsetning til den indle-
dende tak — bortset fra det er bgnnen fyldt med klichéer. Lad ga, at Gud ggr
os til sine bgrn i daben. Der er dog en elementer billedkraft i det udtryk.
Men det gar galt i det folgende udtryk: »skanker os Helliganden med syn-
dernes forladelse og det evige liv.« Vi har her en abstrakt sammenhobning af
tre i sig selv abstrakte stgrrelser.
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Spgrgsmalene melder sig pa stribe: Hvad vil det egentlig sige, at et spaed-
barn far skaenket Helliganden? Hvad er det egentlig for synder, et speedbarn
far syndsforladelse for? Og hvad vil det egentlig sige, at et spedbarn far
skenket evigt liv? Og oven over de tre spgrgsmal er der spgrgsmalet om
tidsdimensionen i ordet »ska@nker«. Er det her og nu, eller er det lidt efter
lidt — eller er det maske fgrst pa den yderste dag?

Dernast kommer spgrgsmalet, om de navnte ting skenkes automatisk i og
med den hellige handlings udfgrelse — »ex opere operato«, som det hedder
pa latin — eller om de nevnte ting fgrst skeenkes, i og med, at troen kommer
til.

I grunden er der tale om et veritabelt »pakketilbud« med formuleringen:
»skenker os Helliganden med syndernes forladelse og det evige liv.« Tre
ting i ét, nemlig 1) Helliganden 2) syndernes forladelse og 3) det evige liv.
Narmest en andelig totallgsning. Men menigheden opfatter formentligt or-
dene n@rmest som hgjtidelig staffage d.v.s. som noget hgjtideligt sprogligt
fyld, der nu engang hgrer daben til, men som for den sags skyld lige sa godt
kunne reciteres pa latin.

Alligevel tror jeg, at en enkelt ting efterhanden lejrer sig i menighedens be-
vidsthed, nemlig forestillingen om, at daben »skanker« noget. Med andre
ord, at daben er et tilbud til fri og uforbindtlig modtagelse og afbenyttelse. I
en tidsalder som vor egen, der pa mange omrader er praeget af forbruger-
holdning for ikke at sige forbrugerisme, er det betenkeligt, at der i et kirke-
ligt ritual gives spillerum for, hvad man — meget firkantet — kunne kalde »en
religigs forbrugerholdning«.
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KAPITEL 3

RITUEL FADSEL ELLER RITUEL D@D?

Dabsvandet kan tydes som fostervand, der ledsager det nye menneskes dan-
delige fodsel, og det kan tydes som druknevand til henrettelse af den gamle
Adam. Folkekirkens ritualbog understptter ncermest den fprste tydning, me-
dens kirkens lutherske leeretradition overvejende understptter den sidste.

Som bekendt foregar dab i folkekirken ved overgsning og ikke ved neddyk-
ning. Sadan har det vaeret almindelig praksis her i landet tilbage til reforma-
tionstiden. De gamle dgbefonte fra middelalderen rgber imidlertid, at det
engang har vaeret brugt at foretage barnedab ved neddykning af barnet.

Nu afhanger dabens gyldighed ikke af vandets mangde, sa lidt som nadve-
rens gyldighed aftha@nger af brgdets og vinens mangde. Der kan i gvrigt vae-
re gode grunde til at foretreekke overgsning fremfor neddykning — ved bar-
nedab hensynet til barnets sundhed og ved voksendab problemet med bassi-
nets stgrrelse. Men det er ikke blot et spgrgsmal om vandets mangde, der
skiller neddykning fra overgsning. Det er fgrst og fremmest et spgrgsmal om
handlingens symbolik. Symbolikken gar faktisk i diametralt forskellige ret-
ninger. Der er teologi til forskel pa, om vandet tydes som fostervand, eller
om det tydes som druknevand.

Jeg var allerede i bogens fgrste kapitel inde pa de associationer, dabsvandet
kunne tenkes at give foraeldrene ved deres barns dab. Jeg navnte som en
mulig association det fostervand, der skyllede ud over jordemoderens han-
der, da den lille kom til verden. En sadan association er nerliggende at fore-
stille sig — ikke mindst for faderens vedkommende, da det jo i dag er blevet
almindeligt, at faderen er til stede ved barnets fgdsel.

Men bortset fra de associationer, som umiddelbart matte indfinde sig hos

dabsfolk samlet omkring dgbefonten, l&gger dabsritualet op til at tyde van-
det som fostervand. Umiddelbart efter overgsningen med vand i den treenige
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Guds navn siger prasten nemlig disse ord: »Den almeagtige Gud, vor Herres
Jesu Kristi fader, som nu har genfgdt dig ved vand og Helliganden...«. Me-
ningen er tydeligvis, at daben er at ligne ved en fgdsel, den er en ny andelig
fadsel eller en genfgdsel.

Selv om ordet »genfgdt« altsa bruges pa en centralt sted i dabsritualet, ma
man dog konstatere, at dabsritualet i gvrigt er forbavsende tilbageholdende
med at dyrke fgdselsmetaforen. Ordet forekommer ganske vist ogsa i det
indledende skriftsted fra 1. Pet 1,3: »Lovet vere Gud, vor Herres Jesu Kristi
Fader, som i sin store barmhjertighed har genfgdt os til et levende hab ved
Jesu Kristi opstandelse fra de dgde«. Den genf@dsel, der her tales om, er dog
ikke en genfgdsel, der kommer i stand ved hver enkelt dabshandling, men
derimod en genfgdsel af Guds menighed, der er kommet i stand én gang for
alle ved Jesu Kristi opstandelse paskemorgen.

I den indledende bgn hedder det: »Vi takker dig, himmelske Fader, fordi du
ved din enbarne Sgn har givet os den hellige dab, hvori du gg¢r os til dine
bgrn ...etc.« Her er der ikke tale om genfgdsel af mennesket, men om et nyt
forhold mellem Gud og menneske. Her er det foraeldre/bgrn metaforen, der
spilles pa. Meningen er, at vi indsettes i forhold til Gud, der kan lignes med
et barns forhold til sine foreldre. Billedlig talt bliver daben at forsta som
Gud Faders adoption af mennesket.

I den afsluttende kollektbgn tales der ikke om, at vi er blevet Guds bgrn. Der
tales heller ikke om, at vi er blevet genfgdt. Noget andet er gjensynligt mere
magtpaliggende for ritualet pa dette sted, nemlig at fa bragt pa listeform,
hvad Gud har »skenket« os i daben. Bgnnen begynder saledes: »Herre, vor
Gud, himmelske Fader! Vi takker dig af hjertens grund, fordi du har ladet os
komme til den nadefulde dab, hvori du skenkede os (1) syndernes forladel-
se, (2) Helliganden og (3) det evige liv for din Sgns, Jesu Kristi skyld. Vi
beder dig ...etc.« Ritualets padagogiserende praeg fornegter sig ikke, men
der ggres altsa i den afsluttende kollektbgn hverken brug af foraldre/bgrn
metaforen eller af fgdselsmetaforen.

Nu er dabsritualet ikke det eneste af folkekirkens ritualer, der indeholder et
tydning af daben. Ogsa konfirmationsritualet indeholder en tydning af da-
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ben, som er verd at inddrage, nar man skal indkredse hvad man kunne kalde
»folkekirkens officielle dabsforstaelse«.

I det senest autoriserede konfirmationsritual af 1991 forekommer der hele
tre valgfrie varianter af den sakaldte konfirmationsvelsignelse, det vil sige
den velsignelse hvormed presten under handspalaeggelse konfirmerer hver
enkelt. Disse tre udgaver af konfirmationsvelsignelsen leverer hver deres
tydning af daben. Her er de tre tekster:

A) Den treenige Gud, som har antaget dig til sit barn i den hellige dab og gjort dig til
arving til det evige liv, han opholde dig i din dabs nade indtil din sidste stund, han
give dig bestandighed i din tro, din sjeel til salighed!

B) Den almaegtige Gud, vor Herre Jesu Kristi Fader, som i daben har genfadt dig
ved vand og HelligAnden og skeenket dig syndernes forladelse, han styrke dig med
sin nade til det evige liv!

C) Den almaegtige Gud, vor Herre Jesu Kristi Fader, som i ddben har gjort dig til sit
barn, han styrke dig i din tro og give dig hab, han velsigne dig og bevare dig i sin
keerlighed!

Jeg skal senere komme nermere ind pa det problematiske forhold mellem
konfirmationen og daben. I denne omgang er det blot konfirmationsritualets
brug af metaforer pa daben, der interesser. I A) og C) er daben lignet ved en
adoption, og i B) ved en fgdsel.

Den skiftende brug af adoptionsmetaforen og fgdselsmetaforen skal man
neppe leegge noget dybsindigt i. Hvad enten der refereres til daben som en
guddommelig adoptionshandling eller som en guddommelig genfgdsel, sa
refereres der til daben som en afggrende begivenhed. Det var noget defini-
tivt, der skete i sin tid, og derfor kan der nu refereres til det.

Vi skal i gvrigt legge merke til, at referencen til daben er holdt i lutter posi-
tive ord. Enhver antydning af, at daben skulle vere en rituel drukning af den
gamle Adam, er fraverende i konfirmationsritualet, som den var fraverende
i dabsritualet. Men dermed bestar der, som vi skal se, et spandingsforhold
mellem kirkens ritualer og kirkens laere.
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Til folkekirkens leregrundlag hgrer dr. Martin Luthers lille katekismus. Ved
siden af et andet skrift fra reformationstiden, nemlig den Augsburgske be-
kendelse, har Luthers lille katekismus status i folkekirken som evangelisk-
luthersk bekendelsesskrift. Folkekirkens ledelse har abenbart anset Luthers
lille katekismus for sa vesentlig for forstaelsen af, hvad ordentlig evange-
lisk-luthersk bgrneleerdom er, at man siden 1953 har ladet katekismens ho-
vedstykker aftrykkke i den danske salmebog. Tanken ma vare den, at me-
nigmand har glede af denne bekvemme adgang til at lese, hvad dr. Martin
Luther siger om de grundleeggende ting i den kristne tro. Derfor ma det vere
desto mere pa sin plads at se n&rmere pa, hvad der siges om daben i Luthers
lille katekismus. Jeg citerer afsnittet om daben i sin helhed (fra den seneste
officielle udgave i salmebogen).

DABEN

Den hellige dabs sakramente saledes som en husfader letfatteligt skal laere sin
husstand derom.

For det fagrste: Hvad er daben?

Daben er ikke vand slet og ret, men den er vandet, indeholdt i Guds bud og forbun-
det med Guds ord. Hvilket er da dette Guds ord? Det siger vor Herre Kristus i det
sidste kapitel hos Matthaeus: »Ga derfor hen og gor alle folkeslagene til mine disci-
ple, idet | deber dem i Faderens og Sennens og Helligdndens navn.«

For det andet: Hvad giver eller gavner daben?

Den virker syndernes forladelse, genlgser fra dgden og Djeevelen og giver alle
dem, som tror det, den evige salighed, saledes som Guds ord og lafte lyder. Hvor-
dan lyder da dette ord og lafte? Det siger vor Herre Kristus i det sidste kapitel hos
Markus: »Den, som tror og bliver dabt, skal frelses; men den, der ikke tror, skal
dogmmes.«

For det tredje: Hvorledes kan vand virke s& store ting?

Det er sa vist ikke vand, der virker det, men Guds ord, som er med og ved vandet,
og troen, der stoler pa Guds ord forbundet med vandet. Thi uden Guds ord er van-
det vand slet og ret og ingen dab; men med Guds ord er det en dab, det vil sige: et
livets vand, fuldt af nade, og et bad til genfadelse ved Helligdnden, saledes som
apostlen Paulus siger til Titus i det tredje kapitel: »Han frelste os ved det bad, der
genfader og fornyer ved Helligdnden, som han i rigt mal udged over os ved Jesus
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Kristus, vor frelser, for at vi, gjort retfeerdige ved hans nade, i habet skulle blive ar-
vinger til evigt liv.« Det er vist og sandt.

For det fjerde: Hvad betyder det da, at der bruges vand ved daben?

Det betyder, at den gamle Adam i os skal druknes ved daglig anger og bod og do
med alle synder og onde lyster, og at der i stedet for daglig skal fremkomme og
opsta et nyt menneske, som skal leve evigt for Gud i retfaerdighed og renhed.

Hvor star det skrevet?

Apostlen Paulus siger til romerne i det sjette kapitel: »Vi blev altsd begravet sam-
men med ham ved daben til deden, for at ogsa vi, sddan som Kristus blev oprejst
fra de dede ved Faderens herlighed, skal leve et nyt liv.«

I svaret pa det fjerde spgrgsmal har vi Luthers tydning af dabsvandet. Det er
druknevand til drukning af »den gamle Adam«. Luther henviser her til Pau-
lus, der ganske vist ikke bruger druknedgden som billede pa daben, men i
stedet taler om daben i billedet af en begravelse. Nu kan man sige, at begra-
velsesmetaforen ikke er serlig elegant som metafor pa daben i dabsvandet,
men Paulus har brug for at tolke ddben som sammenfgjning af det enkelte
menneskes liv med Kristi liv, d.v.s. hans korsfestelse, dgd og begravelse og
siden hans opstandelse til evigt liv. Om denne sammenf@jning bruger Paulus
1 Rom 6,5 ligefrem udtrykket, at vi er »vokset sammen med Kristus.«

Daben er for Paulus det definitive vendepunkt i livet. Det gamle levned er
forbi — det er billedlig talt lagt i graven sammen med den korsfastede Kri-
stus — det nye levned med den opstandne Kristus er begyndt.

Tilsyneladende har Luther den samme opfattelse af daben som det definitive
vendepunkt i livet. Hans henvisning til Titusbrevet kunne understgtte det
indtryk. Men der sker et skift, nar Luther skal til at udlaegge dabsvandets be-
tydning. At der bruges vand ved daben, siger Luther, betyder, at »den gamle
Adam i os skal druknes ved daglig anger og bod ... og at der i stedet for dag-
lig skal fremkomme og opsta et nyt menneske ...«

Det er verd at legge mearke til, at Luther bruger ordet »daglig«. Dagligt skal
det ny menneske fremkomme og opsta. Genfgdelsen er en fortlgbende pro-
ces. Dagligt skal det ny menneske fgdes, men dagligt skal ogsa det gamle
menneske druknes. Man burde derfor ikke blot tale om genfgdelse, men og-
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sa om »gendrukning« eller »gendgdelse«, nar man skal gengive Luthers op-
fattelse.

Daben bliver pa den made til en livslang proces. Daben skal sa at sige effek-
tueres pa ny hver dag — ikke som rituel handling naturligvis, for som rituel
handling er daben en éngangsbegivenhed — men den skal effektueres som
det, man ellers i kirkelig sprogbrug plejer at kalde »Kristi efterfglgelse« eller
»helligggrelse«.

Problemet med Luther er, at han overanstrenger metaforerne, sa deres bil-
ledkraft i afsvaekkes. Bade metaforen »druknedgd« og metaforen »fgdsel«
forudsatter, at der tales om noget definitivt. Noget, der har éngangskarakter.
En druknedgd er forholdsvis hurtigt overstaet, ellers er den ikke druknedgd.
Tilsvarende er en fgdsel forholdsvis hurtigt overstaet, ellers er den ikke en
fgdsel. Hverken barn eller moder kan jo holde til, at fgdslen varer ved pa
ubestemt tid.

Sprogligt er det i virkeligheden noget vrgvl at tale om daglig drukning og
daglig fedsel, som Luther ggr det her. Det hjelper ikke at forsvare Luther
med, at han jo ikke taler bogstaveligt, men i billeder, for billeder skal have
deres umiddelbare anskuelighed i behold, hvis de skal tjene formidlingen af
en indsigt. Hvis billeder er konstruerede og savner umiddelbar anskuelighed,
kommer de i stedet til at fungere som kodesprog, der kun siger den i forve-
jen indforstaede noget.

Bag problemet med de overanstrengte metaforer gemmer sig maske en form
for teologisk overanstrengelse. Sagen er, at jo mere vegt der legges pa da-
ben som en livslang proces, jo mindre vegt l&gges der pa daben som skel-
settende handling — og omvendt. At leegge fuld vegt pa begge dele pa sam-
me tid er n@rmest en umulighed. Luther forsgger det i den lille katekismus,
men hovedvagten er tydeligvis kommet til at ligge pa daben som livslang
proces. Hvilket heller ikke er sa merkeligt, nar man betanker, at skriftet er
blevet til med det brede folks helligggrelse for gje.

Men det vil vaere forkert at tale om Luthers dabssyn uden at komme ind pa
hans dabsritualer, fgrst og fremmest hans dabsritual af 1526, som mere eller
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mindre blev forbillede for déabsritualerne i de lutherske kirker, der opstod
som resultat af reformationen.

I Luthers dabsritual er daben til fulde forstaet som skelsa@ttende handling.
Hvad der jo ogsa var at forvente, da der er tale om en ritualtekst. Lad os se
nzrmere pa ritualet. Jeg holder mig i det fglgende til Luthers tekst, som den
er gengivet i »Dab og brudevielse«, Beteenkning afgivet af Kirkeministeriets
liturgiske kommision, Kgbenhavn 1983, (bet@nkning nr. 973).

1526-RITUALET

Dgberen siger: »Far ud, du urene and, og giv plads for den Helligadnd!« Derefter gar
han ham et kors for panden og for brystet: »Modtag det hellige kors-tegn bade pa
panden og for brystet.«

»Lad os bede: O, almeegtige, evige Gud, vor Herres Jesu Kristi Fader. Jeg raber til
dig over denne N. din tjener, der beder om din dabs gave og begeerer din evige
nade ved den andelige genfagdelse. Tag ham til dig, Herre, og eftersom du har sagt:
Bed, sa skal | fa, s@g, sa skal | finde, bank pa, sa skal der lukkes op for jer, sa giv
nu det gode til den, som beder, dbn daren for den, som banker, at han ma erhverve
dette himmelske bads evige velsignelse og modtage din gave, det forjeettede rige,
ved Kristus, vor Herre. Amen.«

»Lad os bede: Almeegtige, evige Gud, du som har gennem syndfloden efter din
strenge ret fordemt den vantro verden og efter din store barmhjertighed reddet den
troende Noa selvottende, du, som har druknet den forstokkede Farao med alle sine
i Det rade Hav og fart dit folk Israel tarskoet igennem og med dette bad fremtidig
betegnet den hellige dab, du, som gennem dit keere barns, Jesu Kristi dab har hel-
liget og indstiftet Jordan og alle vande til en salig syndflod og en rigelig renselse fra
synden — vi beder dig ved samme din grundlgse barmhjertighed, at du i nade vil se
pa denne N. og saliggare ham med en ret tro i Anden, at denne frelsende syndflod
ma bortskylle alt det, han har fra Adam, og det, han selv har gjort, s han udskilt fra
de vantros tal ma blive bevaret tar og sikker i kristenhedens hellige ark, altid braen-
dende i Anden, glad i hdbet, ma tjene dit navn, s& at han med alle troende m4 blive
veerdig til at fa del i din forjeettelse om evigt liv ved Jesus Kristus, vor Herre.
Amen.«

»Jeg besveerger dig, du urene and, i Faderens (korstegnelse) og Sennens (kor-
stegnelse) og den Helligands (korstegnelse) navn at fare ud og vige bort fra denne
Jesu Kristi tjener N.!«

»Lad os hgre det hellige evangelium hos Markus:« [Mark 10,13-16 leeses]
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Derefter laegger preesten sine haender pa barnets hoved og beder kneelende sam-
men med fadderne Fadervor.

Derefter farer man barnet til ddben, og praesten siger: »Herren bevare din indgang
og udgang fra nu og til evig tid.«

Dernzest lader praesten ved fadderne frasige sig Djeevelen og siger: »N. forsager
du Djeevelen?« »Jal« »Og alle hans gerninger?« »Jal« »Og alt hans veesen?«
>>Ja!<<

Derefter spgrger han: »Tror du pa Gud, den almeegtige Fader, Himmelens og jor-
dens skaber?« »Jal« »Tror du pa Jesus Kristus, hans eenbarne Sgn, som er fgdt
og har lidt?« »Jal« »Tror du pa den Helligand, en hellig kristelig kirke, de helliges
samfund, syndernes forladelse, kadets opstandelse og efter daden et evigt liv?«
»Jal«.

»Vil du dgbes?« »Jal«

Sa tager han barnet og dypper det i daben og siger: »Jeg daber dig i Faderens og
Sennens og den Helligdnds navn«.

Séa skal fadderne holde barnet i dadben, og preesten siger, mens han ifarer barnet
dabskjortelen: »Den almaegtige Gud og vor Herres Jesu Kristi Fader, der for anden
gang har fgdt dig ved vand og den Helligadnd og har tilgivet dig alle dine synder, han
styrke dig med sin nade til det evige liv. Amen.«

»Fred veere med dig! Amen.«

Det skels@ttende ved daben kommer her frem allerede i den indledende
demonuddrivelse (exorcisme). Forestillingen er den, at barnet for daben er
besat af en »uren and«, som ma drives ud for at give plads for Helliganden.
Pa den made markerer daben et fgr og et efter. Sa levende er forestillingen
om det udgbte barns demonbesattelse, at der er blevet plads til hele to
exorcismer 1 ritualet.

Endvidere kommer det skels@ttende frem i den afsluttende velsignelse, hvor
det udtryk bruges om genfgdelse, at Gud »for anden gang« har fgdt barnet
ved vand og den Helligand. »For anden gang« betyder for anden og sidste
gang. Og denne anden f@dsel er definitivt til ende, nar barnet har faet dabs-
kjortelen pa.
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Men nar det er sagt, kommer spgrgsmalet om ritualets metaforer. Hvorledes
tyder Luther dabsvandet? Svaret er, at hvis Luther har teenkt pa fostervandet
ved en fgdsel, sa ligger den tanke i hvert fald godt gemt nede under udtryk-
ket, at Gud for anden gang har fgdt barnet. Nej, den vandmetafor, Luther ggr
brug af, er syndflodsmetaforen. Vi skal her se narmere pa den lange og i
ritualet centralt placerede bgn, der gerne gar under betegnelsen »syndflods-
bgnnen«.

Ngglen til forstaelsen af bgnnen er denne satning: »du, som gennem dit ke-
re barns, Jesu Kristi dab har helliget og indstiftet Jordan og alle vande til en
salig syndflod og en rigelig renselse fra synden«. Det siges her, at Gud ved
Kristi dab har gjort dabsvandet til »en salig syndflod«. Luther siger med an-
dre ord, at Gud ved Kristus har indstiftet en salig druknedgd i dabsvandet!
Det nar Luther frem til med en sakaldt typologisk udleegning af det gamle
testamentes fortellinger Noas frelse fra syndfloden og Israels frelse fra
ZEgypterne gennem det Rgde hav, saledes at de kommer til at handle om
frelsen i den kristne dab.

Denne typologiske udlegning er imidlertid problematisk, ikke bare af
exegetiske grunde, men ogsa af opbyggelige grunde. For at sige det ganske
kort: syndflodsfortellingen er fortellingen om Guds store fiasko. Gud fik jo
ikke bugt med det onde i mennesket. Den gamle Adam kunne ikke udryddes
ved drukning, viste det sig. I erkendelsen af fiaskoen palagde Gud sig selv
aldrig mere at ggre forsgget. Sa i dabsritualets sammenhang er det sa som sa
med den opbyggelige pointe i syndflodsfortallingen.

Hvad angar frelsen gennem det Rgde Hav er problemet, at nok blev israelit-
terne frelst fra at blive hentet tilbage til Agypten, da Faraos her druknede,
men israelitterne blev ikke befriet fra deres egen tilbgjelighed til at vare
genstridige mod Herren. Sa ogsa i den fortzlling er det sa som sa med det

opbyggelige.

Men nu ligger der vel i brugen af de to gammeltestamentlige billeder den
foruds@tning, at billederne afbilder noget ufuldkomment, der skal aflgses af
noget fuldkomment. Nar det hedder, at Gud ved Jesu Kristi dab »har helliget
og indstiftet Jordan og alle vande til en salig syndflod og en rigelig renselse
fra synden« ligger formodentlig deri den tanke, at hvad Gud ikke opnaede
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gennem druknedgden i syndfloden eller i det Rgde Hav, det opnar Gud ved
druknedgden i dabsvandet.

Bag forestillingen om, at mennesket fortjener den rituelle druknedgd i da-
ben, ligger tanken om arvesynden. Ordet selv forekommer ikke i ritualet,
men tanken er udtrykt i bgnnen om, »at denne frelsende syndflod ma bort-
skylle alt det, han har fra Adam, og det, han selv har gjort«. Dabsbarnet skal
altsa have bortskyllet dels det, han »har fra Adam, og dels »det, han selv
har gjort«. Det sidste giver umiddelbart bedre mening ved voksendab end
ved barnedab. Det er sandsynligt, at syndflodsbgnnen har rgdder tilbage til
en tid, hvor den var forbundet med dab af voksne. Men Luther har overtaget
bgnnen og ladet den indga i sit ritual, som helt klart er et barnedabsritual.
Luther bliver dermed ngdt til at insistere pa, at et udgbt spaedbarn tilhgrer
»de vantros tal«, og at et spedbarn ved daben far bortskyllet ikke bare alt
det, det »har fra Adam«, men ogsa det, som det »selv har gjort« (hvad det sa
matte vere for synder, et spadbarn er i stand til at bega).

Det er efterhanden blevet et presserende spgrgsmal, hvad mening det giver
at tale om synd i forbindelse med spadbgrns dab. Bade hvad mening det gi-
ver at tale om arvesynd, og hvad mening det giver at tale om aktuelle synder.
Folkekirkens dabsritual har bevaget sig veek fra Luthers forestilling om da-
ben som druknedgd. Neddykning i dabsvandet er bade i bogstavelig forstand
og i teologisk blevet aflgst af overgsning. Men folkekirkens dabsritual taler
dog om, at daben skenker syndernes forladelse. Hvad er det for synder?
Hvad er i det hele taget synd? Det vil vi se neermere pa i det naeste kapitel.
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KAPITEL 4

SYNDSFORLADELSE I L@S VAGT

Ritualet udlover syndsforladelse i lgs veegt. Men ritualets gavmildhed i sa
henseende modsvares ikke af en tilsvarende klarhed over, hvad det er for
synder, der loves tilgivelse for. Ritualet ggr derved »syndernes forladelse«
til en kliché.

Vi har allerede set, at der tales om syndernes forladelse i dabsritualet bade i
den indledende bgn og den afsluttende. Begge steder forekommer syndernes
forladelse i selskab med Helliganden og det evige liv, og begge steder bru-
ges verbet »ska&nke«. Ordet »skenke« kan betyde »forere som gave« eller
»helde op«, som man f.eks. kan halde vin i en karaffel i en tynd stréle.
Hvilket jo tager sin tid. Med brugen af det ord star det hen i det uvisse,
hvorvidt syndernes forladelse er mgntet pa dabsbarnets aktuelle synder her
og nu, eller om det er med henblik pa fremtidige synder, at der meddeles
barnet syndsforladelse.

Hvis man spgrger et par foreldre, der skal have deres lille i kirke, om de
mener, at deres lille barn er en synder for Herren, siden det skal have skan-
ket sine synders forladelse, vil de formodentlig protestere over spgrgsmalet.
Og med rette. For det er en absurd tanke, at et spadbarn skulle have varet i
stand til at bega nogen som helst synd mod Gud.

At synde betyder i bibelsk sprogbrug at fejle eller ramme ved siden af. Et
menneske synder mod Gud, nar det ikke ggr sin skyldighed mod Gud. Iser
ved, at mennesket ikke gg@r sin skyldighed mod den naste, som Gud har be-
troet det at tage vare pa.

Malestokken for menneskets skyldighed over for Gud og nesten er »Lo-
ven«. Det vil pa Jesu tid sige »Moses og profeterne«, altsa bade loven for-
staet snavert som de ti bud og forstaet bredere som en omfattende tolkning
af menneskets skyldighed over for Gud og n@sten — en tolkning, der is@r er
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at finde i de profetiske skrifter. Men Jesus bidrager sa med sin egen origina-
le tolkning af, hvad der er menneskets skyldighed over for Gud og nasten,
saledes at Jesu forstaelse af menneskets skyldighed bliver afggrende for den
kristne menigheds forstaelse af, hvad synd er.

Det kendetegner det voksne menneskes liv, at ingen kan sige sig fri for at
have fejlet eller ramt ved siden af i forholdet til na@sten og Gud. Derfor siger
begrebet »synd« os noget. Vi er maske nok tilbageholdende med at bruge
verbet at »synde« pa grund af de bibetydninger af erotisk art, der er knyttet
til ordet. Sa vil vi hellere tale om at »forsynde sig«, hvilket kraver et hen-
synsled: man kan forsynde sig mod et menneske — eller forsynde sig mod
»livet selv«. I begge tilfeelde har man underforstaet den instans, der er bag
ved livet. Man har underforstaet Gud.

Men ordet »synd« siger os altsa noget, og dermed er der ogsa mulighed for,
at udtrykket »syndernes forladelse« siger os noget. Det er noget med at for-
lade synderne, komme fri af dem. Fa dem lagt bag sig, sa de ikke kommer til
at bestemme livet fremover. Og det er altsa synder i flertal, jeg taler om.
Konkret begaede synder. Ikke for ingenting hedder det »syndernes forladel-
se« 1 flertal og ikke »syndens forladelse« i ental.

Taler man derimod om »synden« i ental, sa taler man abstrakt om en tilstand
af skyld og ikke lengere om de handlinger, hvorved man fejlede eller ramte
ved siden af og derigennem padrog sig skyld. Men ogsa i talen om menne-
sket som »synder« er der foretaget en abstraktion fra de konkret begaede
synder. Lad mig give et par bibelske eksempler pa den abstrakte tale om
menneskets syndighed.

Det fgrste er beretningen om Peters fiskefangst i Lukasevangeliets kapitel 5.
Efter at Simon Peter pa Jesu anbefaling har kastet garnene til en draet og nu
har faet sa stor fangst, at badene er synkeferdige, siger han til Jesus: »Ga
bort fra mig, Herre, for jeg er en syndig mand!«

Her felder Simon Peter en generaliserende dom over sig selv — ikke som

udslag af sa@rlig fromhed, men for at holde det hellige, som Jesus reprasen-
terer, fra livet. Det kunne risikere at vaere farligt. Hvori Simon Peters syn-
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dighed skulle besta, far vi dog ikke noget at vide om. Syndigheden er ab-
strakt, for sa vidt som hans selvkarakteristik ikke refererer til noget konkret.
Dermed er ikke sagt, at Simon Peters syndsbevidsthed er grebet ud af luften.
Den refererer velsagtens til en erindring om, at han fra tid til anden har fejlet
eller ramt ved siden af.

Et andet eksempel er fortellingen i Johannesevangeliets kapitel 8 om kvin-
den, som er grebet i ®gteskabsbrud. Nogle skriftkloge faris@ere henviser til
moselovens bestemmelser om stening for @gteskabsbrud og vil have Jesus
til at sanktionere, at de bringer disse bestemmelser i anvendelse over for
kvinden. Men Jesus siger — efter i nogen tid at have skrevet i sandet med
fingeren: »Den af jer, der er uden synd, skal kaste den fgrste sten pa hende«.
Han fortsetter med at skrive i sandet, men en efter en lusker kvindens
dommere vek. Ingen af dem turde anse sig selv for uden synd.

Igen har vi her en abstrakt tale om synd. Hvad de omtalte skriftkloge farisz-
ere matte have begaet af synder i deres liv, hgrer vi intet om. Deres syndser-
kendelse refererer maske knap nok til noget konkret. Maske bygger den blot
pa en vag erindring om selv at have fejlet engang eller ramt ved siden af.
Maske suppleret med en realistisk forstaelse af, at enhver i givet fald kan
fejle eller ramme ved siden af. Altsa en erkendelse af »kgdets skrgbelighed«.

Som sagt ved vi ikke konkret, hvorfor de skriftkloge faris@ere lusker af en
efter en. Men vi ma tage for gode varer, at der er en form for virkelighedser-
kendelse bag deres handling. Pa samme made som vi ma tage for gode varer,
at Simon Peter har sine grunde til at omtale sig selv som en syndig mand.

Vi vender tilbage til situationen ved en barnedab. Det lille barn far skaenket
sine synders forladelse. Deri ligger underforstaet, at barnet ma veare et syn-
digt menneske — ellers er der jo ingen mening i, at det skal have skenket si-
ne synders forladelse. Men denne spadbarnets syndighed er rigtignok uen-
delig langt mere abstrakt end Simon Peters eller de skriftkloge faris@eres
syndighed. Hvad Simon Peter og de skriftkloge fariseere nemlig angar, kan
man dog ggre sig anskuelige billeder af, hvad de kan tenkes at have begaet
af synder. Men det er ikke muligt at ggre sig anskuelige billeder af, hvad et
spadbarn kan have begaet af synder. Pa hvilken made skulle et spadbarn
vare i stand til at fejle eller ramme ved siden af?
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Hvis man derfor vil opretholde tanken om, at et spadbarn er en synder, sa
ma der ngdvendigvis vere tale om en overfgrt synd, en transporteret synd —
med de begrebsmesssige problemer det giver at operere med tanken om
syndens transport. Vi sa i Luthers dabsritual, at Luther opererer med en
synd, der er overtaget fra Adam. I den sakaldte syndsflodsbgn bedes der om,
at »denne frelsende syndflod ma bortskylle alt det, han har fra Adam, og det,
han selv har gjort«.

Pa dansk grund har forestillingen om arven fra Adam féet sit markante ud-
tryk i biskop Balles dabsritual fra 1783, som med visse opstramninger gar
igen i dabsritualet af 1895. Det er veerd at opholde sig lidt ved Balles dabsri-
tual, fordi det over en lang periode har bidraget til den folkelige forstaelse
af, hvad daben betyder. Balles ritual hgrer pa godt og ondt med til folkekir-
kens teologiske bagage. Jeg holder mig til den reviderede udgave fra 1895.
Sa sent som 1986 er dette ritual medtaget i »Vejledning i den danske folke-
kirkes gudstjenesteordning« udarbejdet af biskopperne. Denne bog indehol-
der foruden gudstjenesteordningen ogsa de autoriserede ritualer, heriblandt
1895 ritualet for barnedab, som biskopperne altsa indtil for fa ar siden stadig
mente, praester burde tage med i overvejelserne, nar de skulle forrette en
barnedab. Jeg gengiver dette dabsritual i fyldigt uddrag:

AF 1895 RITUALET
Er barnet hjiemmedgbt?
Safremt barnet ikke er hjemmedgbt, siger preesten:

Keere kristne! Efterdi synden er kommet ind i verden ved eet menneske, og dgden
ved eet menneske, og daden ved synden, og daden traengte igennem til alle men-
nesker, fordi de alle syndede, sa er nu af den enes fald fulgt fordemmelse for alle
mennesker, hvorfor vi ogsa alle af natur er vredens bgrn og mangler herligheden
fra Gud.

Men ligesom de mange kom til at std som syndere ved det ene menneskes ulydig-
hed, saledes skal ogsd de mange komme til at std som retfeerdiggjorte ved det
enes, Jesu Kristi, lydighed. Thi ligesom synden fik herredemmet ved daden, séale-
des skal ogsa naden fa herredemmet ved retfeerdigheden til evigt liv ved Jesus Kri-
stus, vor Herre, som blev givet hen for vore overtreedelsers skyld og opvakt for vor
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retfeerdiggaerelses skyld. Thi for verdens grundvold blev lagt, har Gud vor Fader,
udvalgt os i ham til at veere hellige og uden dadel for hans, vor Faders, asyn, og
han har i sin keerlighed forudbestemt os til barnekéar hos sig ved Jesus Kiristus.

Men for at vi skal fa ret og adgang til denne Guds néde i Kristus, har han indstiftet
badet til genfadelse og fornyelse ved Helliganden, som han i rigt mal udgyder over
os ved Jesus Kristus, vor frelser, for at vi, retfeerdiggjorte ved hans nade, i habet
skal blive arvinger til evigt liv. Daben er nemlig ikke fiernelse af legemets smuds,
men en god samvittigheds pagt med Gud ved Jesu Kristi opstandelse.

For at nu dette barn (disse barn), som er undfanget og fedt i synd, ma se Guds
rige, om hvilket vor Herre Jesus selv har sagt, at ingen kan komme ind deri, hvis
han ikke bliver fgdt pany af vand og And, sa vil vi i vor Herres Jesu navn indlemme
det ved den hellige dab i hans troende kirke, pa den made, han selv har foreskre-
vet, da han befalede: G& hen og gor alle folkeslagene til mine disciple, idet | deber
dem i Faderens og Sennens og Helligandens navn, og idet | lzerer dem at holde alt
det, som jeg har befalet jer. Og se, jeg er med jer alle dage indtil verdens ende.

(Korsets betegnelse)

Modtag det hellige korses tegn bade for dit ansigt og for dit bryst, til et vidnesbyrd
om, at du skal tro pa den korsfeestede Herre Jesus Kristus.

Lad os alle bede! Almaegtige, evige Gud, vor Herres Jesu Kristi og vor Fader! Vi
raber til dig over dette barn (disse barn), for hvem (hvilke) vi beder om din dabs
gave! Herre, giv det (dem) din nade, at det (de) ma f& den evige velsignelse i dette
genfgdelsens bad og dit rige, som du har lovet og tilsagt os alle ved vor Herre Je-
sus Kristus! Amen.

Lad os hare det hellige evangelium, som Markus skriver 10. kapitel 13. til 16. vers:
[leeses]

Sa vil vi og til samme velsignelse hjeelpe dette lille barn (disse sma bgrn) med vor
andeegtige ban til Gud. [Fadervor bedes under handspaleeggelse]

Lovet veere Gud, vor Herres Jesu Kristi Fader, som i sin store barmhjertighed vil
genfade dette barn (disse bgrn) til et levende hab ved Jesu Kristi opstandelse fra
de dode; thi det (de) begraves med ham ved daben til deden, for at, som Kristus
blev opvakt fra de dede ved Faderens herlighed, saledes skal ogsa det (de) leve et
helt nyt liv.

(Barnet — hvert barn iseer — baeres hen til fonten.)

Gud bevare din indgang og din udgang fra nu og til evig tid. Amen.
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Resten af ritualet med tilspgrgsel, dabshandling, faddertiltale, afsluttende
kollekt, svarer stort set til 1912 ritualet. Dog er fadervor allerede bedt fgr
daben og gentages ikke. I den afsluttende kollekt hedder det »tilsagde« os
syndernes forladelse og ikke »sk@nkede«, og der er nogle andre forskelle,
som jeg her lader ligge.

Det interessante ved 1895 ritualet er fgrst og fremmest den udfgrlige teolo-
giske begrundelse for dabens ngdvendighed. Der er tale om en frelseshisto-
risk udredning: synden og dgden kom ind ved Adams ulydighed, men ret-
feerdigheden og det evige liv kom ind i verden ved Jesu Kristi lydighed. Da-
ben er forstaet som meddelelse af nyt liv pa det livsgrundlag, Kristus har
bragt tilveje.

Kristus er den anden Adam, der rader bod pa den fgrste Adams brgde. Som
vi senere skal se, har den frelseshistoriske udredning solid nytestamentlig
grund under sig. Men her vil vi hefte os ved ritualets sterke betoning af
Adams syndefald. Ikke blot begynder ritualet med at ggre alle mennesker til
syndere i medfgr af Adams fald, men senere hedder det konkret om débs-
barnet, at »det er undfanget og fgdt i synd«. Meningen er selvfglgelig ikke,
at sexualakten er syndig, selv om ordene sikkert til tider er blevet misforsta-
et i den retning. Meningen er heller ikke, at selve fgdselsprocessen skulle
vere forbundet med synd. Meningen er, at barnet pa forhand er synder, for
det har set dagens lys.

Men er det en troverdig forestilling, at et menneskebarn pa forhand er syn-
der, fgr det har set dagens lys? Det er det spgrgsmal, som 1895 ritualet ma
rejse. Men det er ogsa det spgrgsmal, som 1912 ritualet og 1992 ritualet ma
rejse, selv om disse ritualer ikke lengere taler om, at dabsbarnet er undfan-
get og fgdt i synd. Stadigt tales der nemlig om, at daben skanker syndernes
forladelse. Det er ikke ubilligt at spgrge, hvad det da er for synder, barnet
bearer pa, for det overhovedet selv har begaet dem.

Dertil kommer et andet spgrgsmal, nemlig hvorfor det er sa vigtigt, at diaben
skenker syndsforladelse. I kirkens offentlige liturgi er der jo ellers lejlighed
til at fa forkyndt al den syndsforladelse, hjertet kan begare. Der forkyndes
syndsforladelse i forbindelsen med nadveren, og der tilsiges syndsforladelse
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ved skriftemalet, og fra preedikestolen loves syndsforladelse for enhver, der
angrer sine synder og gnsker at omvende sig fra dem. Og pa samme made
stilles der syndsforladelse i udsigt i de bgnner der bedes, og de salmer der
synges.

Spgrgsmalet er, hvad der mon adskiller den syndsforladelse, der forkyndes i
forbindelse med déaben, fra den syndsforladelse, der ellers forkyndes i kir-
kens offentlige liturgi. Er dabens syndsforladelse en syndsforladelse af
samme slags, eller er maske dabens syndsforladelse en syndsforladelse af
overordnet slags, saledes daben er den ngdvendige forudsetning for i gvrigt
at fa adgang til evangeliet om syndernes forladelse? Som uddybning af det
sidste kan man spgrge, om det er troveerdig tale, at mennesker er afskaret fra
Guds nade ved ikke at vere dgbt. Eller lad os give den en tand mere og
spgrge: er det trovaerdigt, at udgbte mennesker gar evig fortabelse i mgde
ved ikke at vere dgbt?

Vi skal i det fglgende se, hvad folkekirkens bekendelsesgrundlag, nermere
bestemt den augsburgske bekendelse, siger om dette.
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KAPITEL 5

DOGMET OM ARVESYNDEN

Vi er syndere, nar vi begar synder. Vi er ikke syndere i kraft af genetisk arv.
Adam og Eva er ikke historiske personer, som vi nedstammer fra, og derfor
er det sakaldte syndefald heller ikke en historisk heendelse.

Til folkekirkens dogmatiske arvegods hgrer den augsburgske bekendelse,
eller pa latin Confessio Augustana. Dette skrift, som blev forfattet 1530 af
Philipp Melanchthon med henblik pa rigsdagen i Augsburg, er forpligtende
for folkekirken fremfor sa mange andre skrifter fra reformationstiden, idet
Confessio Augustana har status som bekendelsesskrift. Det betyder kort for-
talt, at folkekirken er forpligtet pa at lade Confessio Augustana vere en gyl-
dig rettesnor for, hvad der er kirkens tro og lere.

Dermed er ikke sagt, at folkekirkens preaster er forpligtet pa at anse hver
setning i Confessio Augustana for tidlgs, ufejlbar sandhed. Bekendelsestro-
skab er ikke det samme som bekendelsesfundamentalisme. Men bekendel-
sestroskab betyder vilje til at tage Confessio Augustana alvorligt som et i
hovedsagen stadig brugbart udtryk for, hvad der er kirkens tro og lere. Det
betyder vilje til at fglge formuleringerne i de enkelte artikler sa langt som
muligt, d.v.s. indtil det punkt, hvor der ikke lengere er muligt, fordi vores
verdensbillede og vores trosbegreber har flyttet sig siden reformationstiden.

Med disse indledende bemerkninger gar vi lige til den vel nok mest pro-
blematiske artikel i Confessio Augustana, nemlig artikel 2 med overskriften
»Om arvesynden«. Teksten er at finde i »Den danske Folkekirkes bekendel-
sesskrifter« 1993. Den lyder saledes:

Ligeledes leerer de, at siden Adams fald fades alle mennesker, som er forplantet pa
naturlig made, med synd, det vil sige: uden gudsfrygt, uden tillid til Gud og med be-
geer, [og de leerer] at denne arvelige sygdom eller last er virkelig synd, der ogsa nu
fordemmer dem, der ikke genfedes ved dab og Helligand, og padrager dem evig
dod.
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De fordemmer Pelagianere og andre, som naegter, at arvesynden er synd, og som
sveekker Kristi fortjenestes og velgerningers aere ved at pasta, at mennesket ved
fornuftens egne kreefter kan blive retfeerdigt over for Gud.

Man ma sige, at leeren om arvesynd indtager en fremtreedende plads, idet
artiklen kommer efter artiklen om Gud og fegr artiklen om Guds Sgn. Arve-
syndslaren er saledes ikke blot en dogmatisk mursten blandt andre dogmati-
ske mursten, men indgar som en barende del af fundamentet for hele lere-
bygningen i Confessio Augustana. Derfor kan man som prast i den danske
folkekirke ikke tillade sig at komme om ved sin uvilje mod arvesyndslaeren
ved blot at ignorere artikel 2 1 CA. For dels er arvesyndsl@ren en afggrende
del af det reformatoriske tankeunivers i Confessio Augustana, og dels gor
arvesyndsforstillingen sig geldende andre steder, ikke mindst som tidligere
antydet i kirkens dabsritual.

Umiddelbart falder vel den skrasikkerhed i gjnene, hvormed artikel 2 udtaler
sig om den skabne, der venter de ugenfgdte mennesker, d.v.s. de som ikke
»genfgdes ved dab og Helligand«. De ryger om ikke til helvede, sa dog i et
sort hul. Pa grund af arvesynden star de nemlig til evig d¢d. Man kan nok
spgrge forfatteren, hvorfra han ved sa sikkert, at Gud vil lade ugenfgdte ga
fortabt pa dommens dag.

Men det problematiske ved artikel 2 er samand ikke sa meget den skrasikre
tale om fortabelse. Nej, det virkeligt problematiske ved artikel 2 er talen om
»Adams fald« som syndens arsag og oprindelse. Den opfattelse, at ugenfedte
star til evig dgd, er for sa vidt blot en logisk fglge af forestillingen om et alt
omfattende syndefald 1 skabelsens morgen.

Inden vi gar videre, kan det vere nyttigt at have for gje, at ordet »arvesynd«
ikke er et bibelsk ord. Ordet er knyttet til den arvesyndslere, der blev udfol-
det i den tidlige middelalder af Augustin, viderefgrt i skolastikken og over-
taget af reformatorerne. Men arvesyndsl@ren er bibelsk funderet i den for-
stand, at arvesyndslaren ggr fordring pa at levere en gyldig tolkning af vig-
tige bibelske tekster, f@rst og fremmest beretningen om syndefaldet i 1. Mo-
sebog kap. 3 og Paulus' brev til Romerne kap. 5.
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Syndefaldet er ikke en historisk hendelse

Vi begynder med beretningen om syndefaldet. Den gar ud pa, at menneske-
slegtens synd kan henfgres til et universelt syndefald i skabelsens morgen.
Beretningen om syndefaldet er en integreret del af den skabelsesberetning,
der omtaler skabelsen af Adam og Eva, de fgrste mennesker pa jord. Ifglge
skabelsesberetningens egen logik — og den brug, der siden ggres af den i kir-
kens dogmatik — nedstammer hele menneskeslagten fra disse to mennesker.
Den samme nedstamningslogik ligger bag begrebet arvesynd: menneske-
slegten kan arve fra Adam, fordi menneskeslegten nedstammer fra Adam.

I bibelfortolkningen er det forlengst erkendt, at fortellingen om Adam og
Eva ikke udspiller sig i et historisk univers, men i et mytisk. Adam og Eva
er ikke to historiske personer, der engang levede pa jorden, men to mytiske
personer, der ggr fordring pa at repreesentere mennesket, som det altid er.

Denne skelnen mellem historisk og mytisk virkelighed er en uopgivelig teo-
logisk landvinding. Den ggr det muligt for os at fastholde troen pa, at livet er
skabt af Gud, selv om vores naturvidenskabelige indsigt tilsiger os, at livets
tilblivelse har strakt sig over umadelig lang tid og har formet sig ganske an-
derledes, end de bibelske skabelsesberetninger lader forsta. Og vi kan stadig
leese de bibelske skabelsesberetninger med en vis opbyggelse (men heller
ikke mere!) pa den grund af deres poetiske billedkraft. Den mytiske, tidlgse
sandhed i skabelsesberetningerne beror ikke pa en naturvidenskabelig, di-
stanceret indsigt i, hvordan livet er blevet til, men pa en poetisk, afstandslgs
oplevelse af livet som skabt.

Med hensyn til arvesynden betyder den samme skelnen mellem historisk og
mytisk virkelighed, at man ma holde op med at tale bogstaveligt om et syn-
defald i tidernes morgen, eftersom Adam og Eva ikke er historiske personer.
Adam og Eva har sa at sige ikke eksisteret. »Tidernes morgen« er en mytisk,
poetisk fiktion.

I anden omgang betyder denne skelnen imidlertid, at talen om det syndige

menneske, som ggr oprgr mod Skaberen, ma hente sin overbevisningskraft
fra alle andre steder end fra syndefaldsberetningen. Billedet af mennesket
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som synder ma hente sine former og farver fra, hvad der igennem tiderne har
varet fortalt og stadigt kan fortelles om menneskets oprgr mod Skaberen.
Lad mig udtrykke det sadan, at der ma foretages en blotleeggelse af synden
som fanomen. Der ma foretages en fenomenologisk tydning af menneskeli-
vet, som ggr det til troverdig tale, at der stikker en synder i hvert menneske.

Den bibelske syndefaldsmyte gar ud pa, at synden ikke var i verden fra be-
gyndelsen, men kom ind i verden, i og med at Adam og Eva spiste af den
forbudne frugt. Hvis vi nu holder fast i, at de fgrste kapitler i biblen ikke
skal leses som en historisk beretning om, hvad der skete engang, men skal
leeses som en mytisk fortelling om det, der er tidlgs sandhed, sa er rigtignok
spgrgsmalet: Hvad er indholdet af denne tidlgse sandhed?

Svaret er, at der ikke er meget substans i syndefaldet. Syndefaldet bestar i
Adam og Evas blotte ulydighed mod Gud. Det er ikke selve det, at de spiste
af kundskabens tra, som var det fatale, for traeet var selvfglgelig plantet, for
at mennesket pa et tidspunkt skulle spise af det. Nej, det fatale var, at de spi-
ste af det, for de havde faet lov. Dermed gjorde de sig skyld i ulydighed.

Den lydighed, som var krevet af Adam og Eva, var imidlertid en lydighed
uden etisk indsigt. Det vil sige en blind lydighed. Den har en slaende lighed
med den indsigtslgse og blinde lydighed, som blev afkrevet Abraham, da
han ifglge 1. Mosebog kap. 22 blev beordret til ofre sin sgn Isak. I begge
fortellinger blev der kravet blind lydighed i kraft af Guds direkte sproglige
henvendelse til mennesker.

Men det ligger i forestillingen om Guds direkte henvendelse til mennesker,
at en sadan henvendelse krever en lydighed, der gar forud for den lydighed,
der bygger pa etisk indsigt. Bade fortellingen om den lydighed, der var af-
krevet Adam og Eva, og fortellingen om den lydighed, der var afkravet
Abraham, foregar i den religigse undtagelsessituations univers, al den stund
det ikke er normalt, at mennesker star i direkte sproglig kommunikation med
Gud. Men hvad mennesker forestager sig i en religigs undtagelsessituation
er af begrenset opbyggelig verdi for os, som ikke befinder os i en religigs
undtagelsessituation.
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Fglgeligt ma man sige, at lige sa problematisk det er at udnaevne Abraham
til en troens ridder pa grund af hans blinde lydighed, lige sa problematisk er
det at laste Adam og Eva for deres blinde ulydighed. Men det er faktisk,
hvad kirkens dogmatik har gjort gennem tiderne.

Man kan ikke sige, at syndefaldsberetningen bidrager til en blotleggelse af
syndens fenomenologi. Derfor savner syndefaldsberetningen da ogsa op-
byggeligt preg. Man bliver rent ud sagt ikke klogere pa fenomenet synd af
at hgre om Adam og Evas abstrakte ulydighed mod Gud.

Nej, hvis vi gnsker at blive klogere pa fenomenet synd — gnsker at fa blot-
lagt syndens f&nomenologi — sa er det ngdvendigt med eksempelfortellin-
ger, der udspiller sig i et normalt menneskeligt univers, hvor mennesker er
henvist til en etisk tydning af tilvaerelsen, d.v.s. et univers, hvor Gud ikke
griber forstyrrende ind med direkte s@rmeldinger til mennesket. Bibelen in-
deholder en lang rekke sadanne eksempelfortellinger, lige fra fortellingen i
2. Samuelsbog om David, der vildfgrt af lidenskab forgriber sig pa Batseba,
til talen i Abenbaringsbogen om menigheden i Laodikea, der hverken er
kold eller varm, og hvis synd bestar i manglende lidenskab.

Ud af den brogede mangde af fortellinger om synd kan der ved analogislut-
ninger udledes typiske manifestationer af synden. Ret forstaet er det en op-
byggelig beskaftigelse at udlede typiske manifestationer af synden, fordi en
sadan beskaftigelse kan tjene til at blive klogere pa syndens vasen og der-
med ogsa hjelpe til om muligt at komme syndens manifestationer i forkg-
bet.

Mangfoldigheden af fortellinger om synd tyder pa, at synden er et udbredt
fenomen. De analogislutninger, vi kan foretage fra andres liv til vores eget,
ggr den tanke yderst n@rliggende, at vi alle er syndere for Herren, og at syn-
den derfor kan betragtes som et generelt menneskeligt kendetegn. Men en
sadan opfattelse kan mageligt klare sig uden at skulle stgtte sig pa en fore-
stilling om et generelt syndefald i skabelsens morgen.
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Jeg vil sammenfatte det sadan, at skal vi blive klogere pa, hvad synd er, sa
ma vi se pa syndens konkrete manifestationer. Det duer ikke at tale om
Adam og Eva.

Ordet »arvesynd« er ubibelsk

Som n@vnt forekommer ordet »arvesynd« ikke i bibelen. Heller ikke ind-
holdet bag ordet er der beleg for i bibelen. Ganske vist spiller forestillingen
om Adams syndefald en rolle for Paulus, nar han skal ggre rede for naden i
Kristus. I Rom 5,12 taler Paulus om, at »synden kom ind i verden ved ét
menneske, og ved synden dgden, og sadan kom dgden til alle mennesker,
fordi alle syndede.« — Der er her tale om, at synden og dgden har veret til
stede i verden siden Adams fald. Det skyldes imidlertid ikke, at alle menne-
sker har overtaget Adams synd ved arv, men at »alle syndede«.

Hvordan det skal forstas, at »alle syndede«, undlader Paulus at forklare
nazrmere. Eller rettere: han har allerede forklaret det i de fgrste kapitler af
Romerbrevet. Her er det naden i Kristus, der interesserer ham, og ikke men-
neskers synd. Paulus satter Kristus op mod Adam for dermed at sette naden
i Kristus ind i et frelseshistorisk perspektiv. Pointen kommer til udtryk i vers
18: »Ligesom en enkelts fald blev til fordgmmelse for alle mennesker, sadan
er en enkelts retfeerdige gerning ogsa blevet til retfeerdighed og liv for alle
mennesker«.

Hele udredningen i Rom. kap. 5 sigter pa at forkynde naden i Kristus. Paulus
griber tilbage til den universelle karakter af Adams syndefald for som et
modstykke at forkynde den universelle karakter af Kristi retferdighed. Kri-
stus er den nye Adam, der befrier fra syndens og dgdens herredgmme og
dermed rader bod pa den fgrste Adams brgde. Udredningen er baret af en
kristologisk interesse.

Man kan vel sige, at Paulus i sin kristologiske udredning samtidig formule-
rer en lere om menneskeslagtens generelle fortabthed under syndens og dg-
dens herredgmme. Han ggr til det formal brug af sin samtids opfattelse af
Adam som en historisk person og syndefaldet som en historisk handelse.
Men han deler ikke den opfattelse, at Adams synd kan nedarves. Hvad der
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kan arves er alene fglgerne af Adams syndefald, ikke synden selv. Man kan
derfor hos Paulus nok tale om en fortabthedslere, d.v.s. en l&re om, at alle
mennesker er fortabte syndere, men ikke om en arvesyndslere.

Arvesyndsleeren gor Guds nade til et forbrugsgode

Arvesyndsleren vidner om teologisk dgmmesyge. Artikel 2 i CA gor for-
dring pa at vide besked om, at en helt gruppe af mennesker er hjemfaldne til
evig dgd, nemlig gruppen af dem, der »ikke genfgdes ved dab og Hellig-
and.« Altsa kort og godt de udgbte. Pa grund af arvesynden padrager disse
mennesker sig evig dgd.

Man kan nu spgrge, hvad hensigten er med at udmale den evige dgd som
arvesyndens konsekvens. Svaret turde vere, at arvesyndsleren vil legitimere
den kristne dab som en ngdvendig foranstaltning til menneskets frelse. Med
streg under ordet »ngdvendig«.

Pa den made appellerer arvesyndsleren til menneskets velforstaede egenin-
teresse: det er i menneskets egen interesse at blive dgbt, for kun pa den ma-
de kan man undga evig dgd. Den evige fortabelses logik er i slegt med den
logik, der ligger bag den kirkelige billedkunsts fremstilling af helvedes pins-
ler: det er i menneskers egen interesse at undga at ryge til helvede, derfor
gelder det om at omvende sig og sgge Guds nade, medens tid er.

Nu besidder truslen om fortabelse n@ppe l&ngere nogen stgrre overbevis-
ningskraft, og Confessio Augustana er jo da heller ikke et opbyggelsesskrift,
men et lereskrift. Formentlig meget fa vil komme i personlige anfagtelser
med hensyn til deres evige salighed af at lese CA artikel 2. Jeg havde nar
sagt, det er umiddelbart begranset, hvor stor skade truslen om evig fortabel-
se kan ggre. Men i et videre teologisk perspektiv er det langtfra nogen harm-
lgs pastand, at udgbte automatisk gar fortabt.

Pastanden far betydning for dabssynet til den dag i dag. Hvis vi nemlig god-

tager den pastand, at daben er det eneste alternativ til den evige dgd, sa er vi
godt pa vej til at ggre daben til et instrument for den enkeltes velforstaede
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egeninteresse: Det bliver for min egen private saligheds skyld, at jeg skal
dgbes. Det bliver for mine bgrns private andelige velferds skyld, at jeg lader
dem blive dgbt. Daben bliver ngdvendighed i stedet for gave, forbrugsgode i
stedet for velsignelse.

Forestillingen om, at vi dgbes for Guds Riges skyld, er treengt til side. Man
kan sige, at just bekymringen om det enkelte menneskes evige salighed tje-
ner til at privatisere dabens nade. Dermed afsvakkes forstaelsen af daben
som indgangsdgr til livsfellesskab med Kristus og delagtighed i projekt
Guds Riges komme. Tendenser i den retning kan allerede hente stgtte hos
reformatorerne. Lad mig give nogle teksteksempler:

Om daben hedder det i CA artikel 9:

Om daben leerer de, at den er ngdvendig til frelse, og at Guds nade tilbydes ved
daben, og at barn bar dgbes, idet de, nar de ved daben er overgivet til Gud, tages
til nade af ham...

Her er dabens nade helt entydigt fremstillet som en foranstaltning, der tilby-
des det enkelte menneske som et ngdvendigt middel til at blive frelst. Daben
er sa at sige anskuet fra den religigse forbrugers perspektiv. Daben er gjort
til et ngdvendigt religigst forbrugsgode.

I Luthers lille Katekismus hedder det i afsnittet om Den hellige dabs sakra-
mente »Hvad giver eller gavner daben?«:

Den virker syndernes forladelse, genlgser fra deden og Djeevelen og giver alle,
som tror det, den evige salighed, sdledes som Guds ord og lafte lyder.

Igen en omtale af daben set fra forbrugers perspektiv. Luthers forklaring lig-
ner en veritabel »varedeklaration« af dabens nade. At Luther sa andre steder,
ogsa i katekismen, taler om daben som livsfaellesskab med Kristus, skal jeg
vere den sidste til at negte. Men det ggr det altsa ikke uberettiget at pege pa
det forfgrende i udtrykket, at daben »giver eller gavner«.

Arvesyndsleere og fortabelsesangst
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Vi har set, hvordan reformatorerne forbinder synd med dgd. Pa grund af ar-
vesynden er mennesket hjemfalden til evig dgd. Omvendt betyder syndernes
forladelse frelse fra evig fortabelse. Eller sagt pa en anden made: menne-
skets evige skaeebne athenger af, hvordan synden bliver handteret. Modtager
mennesket ikke sine synders forladelse, ryger det til helvede eller i hvert fald
i et sort hul. Modtager mennesket derimod sine synders forladelse, ryger
mennesket i himlen til evig salighed.

Det er lige ved, at Gud bliver statist i det spil. Ganske vist vil ingen teolog
ved sine fulde fem vove at anfagte Guds suverene nade. Men den opmaerk-
somhed, man vier synden og dens handtering, rgber en angst for, at Gud
skulle have let ved at sla handen af menneskenes bgrn. Der skal bare lidt
utilgivet synd til, sa er fortabelsen hjemme.

Arvesyndsleren er denne fortabelsesangst sat i system. Min pastand er, at
arvesyndsleren ggr synden for stor @re. Menneskets forhold til Gud bliver
gjort til en funktion af menneskets oprgrstrang mod Gud, og Guds nade bli-
ver gjort til Guds svar pa denne oprgrstrang. Guds nade ggres pa den made
til en funktion af menneskets synd. Naden anskues engjet fra synderens
synsvinkel.

Men det er ikke fgrst, fordi vi er syndere, at vi ma leve pa Guds nade. Alle-
rede som Guds skabninger ma vi leve pa Guds nade. Som leret i pottemage-
rens hand er vi helt og aldeles henvist til Guds nade. Vi kan ikke blive mere
afhengige af Guds nade, end vi allerede er ved overhovedet at veere til. At
vi sa i gvrigt er syndere ggr hverken fra eller til i det stykke. Men hvis vi nu
skal blive i pottemagerbilledet, sa betyder synden, at leret er genstridigt og
driller pottemageren. Det er dog ikke fgrst genstridigheden, der vakker pot-
temagerens formvilje. Formviljen har hele tiden veret til stede, ogsa fgr le-
ret begynder at drille.

Derfor er der made med, hvor interessant synden er i forholdet mellem Gud
og mennesker. Vi skal passe pa, at vi ikke i den grad anskuer menneskets
forhold til Gud gennem syndens briller, at vi dermed kommer til at demoni-
sere ikke bare mennesket, men i virkeligheden ogsa Gud. Herom handler det
naste kapitel.
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KAPITEL 6

NAR DER GAR DAMONI I TEOLOGIEN

En synd, der er til stede i mennesket, for det synder, er en bescttelse. Den er
demonisk. 1 kirkens historie er der tradition for at hdndtere demoni ved
besveergelser d.v.s. ved magiske handlinger. Nu er der jo ikke meget magi
tilbage i folkekirkens dabsritual. Men i folkekirkens leere trives en seerlig art
magi, nemlig de teologiske besveergelsers magi. Den lever hgjt pa traditio-
nen for at tale abstrakt om Synden med stort S.

I Luthers dabsritual fra 1526 forekom, som vi sa, en indledende demonud-
drivelse: »Far ud, du urene and, og giv plads for den Helligand!« Tankegan-
gen er den, at dabsbarnet er demonisk fra moders liv. Det har fra undfangel-
sens gjeblik veret besat af en demon, og demonen ma uddrives, for Hellig-
anden kan tage bolig i barnet.

For at der ikke skal vere nogen tvivl om alvoren i demonbesattelsen genta-
ges demonuddrivelsen lidt senere i ritualet: »Jeg besvarger dig, du urene
and, i Faderens (korstegnelse) og Sgnnens (korstegnelse) og den Helligands
(korstegnelse) navn at fare ud og vige bort fra denne Jesu Kristi tjener N.!«

Nuvel, der er snart gaet et halvt artusinde siden Luthers dabsritual. Neeppe
nogen vil i dag tale den tanke alvorligt, at et lille ddbsbarn skulle vare de-
monbesat. Gradvis har den kirkelige forestillingsverden bevaget sig bort fra
den opfattelse, som kommer til udtryk i Luthers dabsritual.

Men netop gradvis. Endnu i folkekirkens dabsritual af 1895 hedder det, at vi
alle »af natur er vredens bgrn«, og at vi »er undfanget og fadt i synd«. Dabs-
barnet er om ikke ligefrem demonbesat sa dog et »vredens barn«. Det er
undfanget og fgdt i synd. Det er i arvesyndens vold.

I 1912 ritualet er talen om synd nedtonet. Dabsbarnet er ikke l&ngere et vre-
dens barn, og det er ikke undfanget og fgdt i synd, men ritualet forudsatter
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dog, at der er synd til stede i barnet — ellers ville det vare umotiveret, at bar-
net far skenket sine synders forladelse.

Sidelgbende med nedtoningen af talen om synd er der sket en stadig staerke-
re betoning af daben som velsignelseshandling. Billedet af Jesus, der lader
de sma bgrn komme til sig, »fordi Guds rige hgrer sadanne til«, og velsigner
dem, er i den folkelige bevidsthed blevet dabens billede. Selv ved voksen-
dab er bgrnevelsignelsen nu blevet dabens billede. Da&monien er vk, og
dabshandlingen har ikke leengere karakter af besvargelse af arvesynden.

Desto mere pafaldende virker de teologiske besvargelser af arvesynden, der
dukker op forskellige steder i folkekirkens liturgi f.eks. i de kollektbgnner,
der er autoriseret til brug pa alle kirkearets faste gudstjenestedage. Lad os se
pa nogle markante eksempler: Til Trinitatis sgndag er anfgrt en kollektbgn,
der lyder saledes:

Herre vor Gud, himmelske Fader!

Vi fortabte syndere bekender,

at i os bor der intet godt,

og at vi overladt til os selv

matte ga til grunde i synd og evig dad,

fordi det, som er fodt af kedet, er ked

og ikke kan se Guds rige.

Men vi beder dig:

Veer os nadig og barmhjertig,

og send din Helligdnd ind i vore hjerter

for din Sgns, Jesu Kristi skyld,

0g gor os til nye mennesker,

sa vi fuldt og fast tror syndernes forladelse,
som ved Kristus er tilsagt os i daben,

og dag for dag vokser i keerlighed til vor nzeste
og i al god gerning,

indtil vi omsider bliver salige

ved din Sgn, Jesus Kristus, vor Herre,

som med dig lever og reger i Helligands enhed,
én sand Gud fra evighed til evighed.

Nu er det ikke den eneste autoriserede kollektbgn til denne sgndag. Der er til
denne sgndag som til de gvrige gudstjenestedage i kirkearet to autoriserede
kollekter at velge imellem. Desuden er der et officielt, men dog uautoriseret
tilleg til alterbogen indeholdende kollekter af Anna Sophie Seidelin, Johan-
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nes Johansen og Holger Lissner. Disse kollekter kan en prast normalt uden
problemer fa lov at benytte i stedet for de autoriserede kollekter. Men de au-
toriserede kollektbgnner er altsa folkekirkens officielle bud pa, hvad der skal
bedes om pa hver enkelt gudstjenestedag i kirkearet. Eller i hvert fald, hvad
der kan bedes om.

Vi ser pa den citerede tekst til Trinitatis sgndag. Praesten laegger ud med en
bekendelse pa menighedens vegne: »Vi fortabte syndere bekender, at i os
bor der intet godt...«. Jeg ved ikke, hvordan nogen kan tage sadanne ord i sin
mund. Det turde veere en usandferdig pastand, at der ikke bor noget godt i
os. For hvis det var tilfeldet, var vi ikke mennesker, men umennesker.

Pastanden tjener til at demonisere menneskebilledet. Synden kan ikke blive
stor nok. Vi er ikke bare syndere, men fortabte syndere, skgnt der ellers se-
nere henvises til syndernes forladelse, som er tilsagt os i daben. Men den
syndsforladelse har dbenbart ikke haft den store effekt!

Grunden til, at vi pa Trinitatis sgndag skal kaldes fortabte syndere, kan man
prove at sgge i sgpndagens evangelietekst, hvor vi finder Jesus i en dybsindig
samtale med Nikodemus om, hvad genfgdelse er. Jesus traekker modsatnin-
gen op mellem kgd og and: Kun det, der er fgdt af Anden, kan se Guds rige.
Det, som er fgdt af kgdet, er kad og kan ikke se Guds rige.

Men der er dog et stykke vej fra denne tale om kgd og and til at tale om, vi
er fortabte syndere, endsige at der ikke bor noget godt i os. Formalet med at
ggre synden total kunne imidlertid vere at gge efterspgrgslen efter Guds na-
de. Men i sa fald er spgrgsmalet dog, om ikke denne ggren synden total sna-
rere kommer til at sa tvivl om Guds nade. Dels er der saet tvivl om reekke-
vidden af dabens nade, nar vi ggres til fortabte syndere og ikke bare syndere.
Og dels er det problematisk, sa voldsomt der bedes om tro i bgnnen. Det
hedder nemlig, at Gud skal sende sin Helligand ind i vore hjerter, sa vi bli-
ver nye mennesker, der »fuldt og fast tror syndernes forladelse, som ved Kiri-
stus er tilsagt os i daben«. Ordene »fuldt og fast« er egnet til at skabe anfaeg-
telser. Det er ikke nok at stole pa Guds nade, men det skal vere »fuldt og
fast« d.v.s. 100 procent. Men hvem kan sa vide sig troende nok?
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Nu skal man selvfglgelig passe pa, at man ikke i sin iver efter at pavise ten-
denser kommer til at overfortolke en tekst. Lad os derfor se, om vi kan gen-
finde interessen for synden i andre af fgrste kollektraekkes tekster.

3. sgndag efter trinitatis hedder det:

Herre vor Gud, himmelske Fader!

Vi bekender, at vi er som vildfarne far,

og at vi af Satan og vor egen syndige natur
har ladet os fare bort fra den rette vej...

Lag her marke til udtrykket »vor egen syndige natur«. Det er arvesynden,
der her sigtes til. Menneskenaturen er syndig, pa forhand og i uspecificeret
almindelighed. Mennesket er pa demonisk vis forfgrt af Satan. Stiltiende
forudsatter bgnnen dog, at menigheden ikke er mere forfgrt af Satan, end at
den er i stand til at bekende, at den har »ladet sig fgre bort fra den rette vej«
(hvad der sa matte vaere indeholdt i denne abstrakte kliché).

Vi gar til 5. sgndag efter trinitatis:

Vor Herre Jesus Kristus, du den levende Guds Sgn,
som har givet os dit salige ord

og rigeligt velsignet vort jordiske liv;

vi bekender, at vi er uveerdige til alt dette

og i stedet havde fortjent din vrede...

Her er det menneskets vardighed, det er galt med, men hvori vores uveaer-
dighed bestar, far vi ikke at vide. Hvis ordene skal tages for palydende, og
»Vi« betyder os allesammen, sa er selv et lille barn uvardigt til at lege ude
under Guds bla himmel. Det har fortjent at blive ramt af Guds vrede.

Jeg kan ikke se andet, end at den generaliserende og uspecificerede tale om,
at mennesket er uverdigt til Guds velsignelse, kun tjener ét formal, nemlig
at demonisere mennesket.

Et sidste eksempel fra 6. sgndag efter trinitatis:

Herre, vor Gud, himmelske Fader!
Vi bekender, at vi er fortabte syndere,
som, sa laenge vi lever,
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ikke kan veere uden ond vilje

og tilbgjelighed til det onde.

Derfor, kaere Fader, beder vi dig:

tilregn os ikke denne synd, der kleeber til 0s...

Her har vi en variant af temaet fra Trinitatis sgndag. I denne bgn er dog ikke
pa forhand den mulighed udelukket, at der kan vare nogen god vilje i men-
nesket, men det postuleres n&rmest som en indiskutabel kendsgerning, at vi
»ikke kan vere uden ond vilje«, sa leenge vi lever.

Nu kan det jo nok vere en realistisk formodning, at vi livet igennem lever
med den risiko, at vi kan ggre os skyld i ondskabsfuldheder. Sa langt kan der
vere et gran af sandhed i, at vi sleber pa en »tilbgjelighed til det onde«.
Men hvorfor skal denne tilbgjelighed ben@vnes som synd? Og hvorfor skal
vi bede Gud om ikke at tilregne os en synd, som alene bestar i en tilbgjelig-
hed, men ikke i nogen handling? Var det ikke rimeligere at vente med at be-
de om forladelse, til der forela en begaet synd?

En syndsbevidsthed, der ikke refererer til begaede synder, men til mulige
synder i fremtiden, er demonisk. Den er grenselgs, fordi der er ikke grenser
for, hvad der kan tenkes af mulige synder. Psykologer ville nok kalde en
sadan syndsbevidsthed neurotisk, fordi den som bevidsthedstilstand ikke
refererer til noget konkret. Dermed bliver den kredsende. Den avler sig selv.

Bgnnen om, at Gud ikke vil tilregne os »denne synd, der klaber til os«, har
karakter af en tom besvargelse. Den river ikke mennesket ud af den kred-
sende interesse for sin egen syndighed. Den flytter intet som helst 1 forholdet
mellem menneske og Gud. Hvis der var grund til at bede den bgn i dag, ville
der vere ngjagtig samme grund til at bede den 1 morgen. Syndsbekendelsen
er en tom og forloren kliché.

De anfgrte eksempler fra forste kollektreekkes bgnner viser en gennemgaen-
de tendens i retning af at anskue menneskets forhold til Gud ud fra menne-
skets syndighed. Tendensen er, at menneskebilledet demoniseres. Da&moni-
seringen af menneskebilledet virker imidlertid tilbage pa billedet af Gud.
Ligesa syndsfixeret menneskebilledet er, ligesa syndsfixeret bliver billedet
af Gud. Til billedet af det bundlgst uverdige og syndige menneske svarer
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billedet af en Gud, der lider af dgmmesyge og for et godt ord er ude pa at
knalde menneskenes bgrn pa grund af deres synd. Kun med ngd og nappe
kan Gud formas til at l&gge band pa sin lyst til at straffe os.

Naturligvis skal man vogte sig for at tale om kirkens gudsbillede, som om
det er entydigt og usammensat. Snarere ma man tale om kirkens gudsbillede
som et billedgalleri, hvori mange forskellige billeder af Gud figurerer side
om side med stgrre eller mindre indbyrdes forligelighed. Hver gang jeg pe-
ger pa et af billederne i det folkekirkelige gudsbilledgalleri, vil laeseren kun-
ne pege pa et andet og meget anderledes billede.

Imidlertid har nogle af billederne mere officiel autoritet end andre. Nogle af
kirkens gudsbilleder er nemlig knyttet til kirkens autoriserede ritualer og til
kirkens bekendelsesskrifter. Andre billeder er fgrst og fremmest knyttet til
den folkelige tradition i kirken. Det betyder i praksis, at nar vi synger en
salme, er vi ikke uden videre forpligtet pa at vaere indforstaet med det bille-
de af Gud, som mgder os i salmens poetiske form. Vi har en udstrakt frihed
til at fravelge de billeder af Gud, der byder vore trosbegreber imod. Vi kan
ggre det ved simpelthen at lade vaere med at synge med pa salmen.

Ogsa i kirkens liturgiske tekster kan vi tillade os vare mere eller mindre ind-
forstaet med det billede af Gud, som holdes op for os. Men friheden til at
fravelge billeder, der byder vore trosbegreber imod, er mindre. Det galder
navnlig de autoriserede ritualer, som ikke bare er godkendt til brug, men
som det i princippet er obligatorisk at benytte. Pa den made far de autorise-
rede ritualer neermest monopol pa at levere billederne til tolkningen af de
hellige handlinger. Vi ma finde os i de billeder, som ritualerne byder pa.

Bekendelsesskrifterne er, bortset fra de oldkirkelige bekendelser, ikke litur-
giske tekster, men lereskrifter. Specielt Confessio Augustana er ikke en
poetisk, men en teologisk tekst. Den omst@ndighed indbyder til, at vi skel-
ner mellem form og indhold, saledes at vi prgver at fastholde det reformato-
riske hovedanliggende, uden at vi ngdvendigvis behgver at vare indforstaet
med alle de billeder, begreber og formuleringer, vi mgder i teksten.

Som allerede mere end antydet finder jeg, at arvesyndsla@ren giver problemer
ikke bare med menneskebilledet, men ogsa med gudsbilledet. Og jeg mener,
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at de problemer trenger sig serlig maerkbart pa, nar talen er om daben. For
dabsforstaelsens skyld er det derfor ngdvendigt at gennemtanke arvesynds-
leeren pa ny, sadan som den foreligger i Confessio Augustana artikel 2, og
som den i gvrigt har givet sig nedslag i kirkens liturgi og lere.

Projektet griber imidlertid om sig. Det viser sig, at ogsa den sakaldte retfer-
digggrelseslere ma ggres til genstand for nogle overvejelser. Der er nemlig
en logisk forbindelse mellem arvesyndsleren og retferdigggrelseslaren,
som ggr, at man ikke kan forsta den ene lere uden at have den anden lere
med i synsfeltet. Tilsvarende galder, at folkekirkens dabsritual afspejler den
forestilling, at menneskets sakaldte retfeerdigggrelse over for Gud star pa
spil. Daben skal hjelpe mennesket til at blive bevaret i Guds samfund »bade
her og hisset«, og det betyder, at daben skal hjelpe mennesket til at kunne
besta for Gud pa dommens dag.

Ordet »retfeerdigggre« forekommer ikke i dabsritualet, men tanken om ret-
feerdigggrelse indgar i ritualets forudsatninger. Derfor er det umagen vard
at se nermere pa den sakaldte leere om retferdigggrelse, som kommer til
udtryk pa fremtredende plads i Confessio Augustana, nemlig i artikel 4.
Den artikel er flankeret af to af CA's svervagtere. Den foregaende artikel
med overskriften »Om Guds Sgn« slutter med at omtale Kristi genkomst for
at dgmme levende og dgde, og den efterfglgende artikel med overskriften
»Om det kirkelige embede« handler om de midler, Helliganden betjener sig
af for at virke den retferdigggrende tro i mennesker.
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KAPITEL 7

DEN TEOLOGISKE SKINPROCES

Retfeerdiggprelse ved tro betyder noget andet for reformatorerne end for
Paulus. Paulus ville forsvare hedningers og joders lige adgang til borger-
skab i Guds rige. Reformatorerne ville forsvare troen som det beerende i
gudsforholdet mod en religigs praksis, der havde udvendiggjort gudsforhol-
det.

»Retferdigggrelse ved tro« er for en logisk betragtning lidt af et misfoster,
fordi det forsgger at forene to uforenelige ting: pa den ene side en tillidsfuld
tro pa Gud, som overflgdigggr enhver tanke om, at mennesket behgver at
bekymre sig for sin status over for Gud, og pa den anden side en interesse i
et opna en slags andelig retsgaranti over for Gud, der afspejler en grundlaeg-
gende mistillid til Gud.

»Retferdigggrelse ved tro« har imidlertid lige siden reformationen veret et
luthersk slagord pa luthersk grund. I tide og utide fremfgres denne formel
som det helt grundleggende og uomgangelige udtryk for, hvad evangeliet
gar ud pa efter luthersk forstaelse. Men formlens logik er som sagt lidt pro-
blematisk. Lad ga, at formlen »retfeerdigggrelse ved tro« har sin berettigede
pointe som et opggr med formlen »retferdigggrelse ved gerninger«. Det
problematiske ligger i den voldsomme laeggen vagt pa begrebet »retferdig-
garelse«, som vi finder hos reformatorerne. Lad mig for tydelighedens skyld
fremstille logikken i den reformatoriske retferdigggrelseslere i karrikeret
form:

a) Det er afggrende for min salighed at vare retferdig for Gud.
b) Jeg er altid uretferdig for Gud som den synder jeg er.

c) Ethvert forsgg fra min side pa at blive retfeerdig for Gud viser blot, hvor
uhjelpeligt jeg stikker fast i at vaere uretferdig for Gud.
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d) Men for at komme mit behov for at blive retferdig i mgde har Gud et
godt tilbud til mig: For Jesu Kristi sonoffers skyld vil han se bort fra min
uretferdighed.

e) Hvis jeg i tro tager imod det tilbud, lader Gud mig vere retferdig for
Gud. Dermed er jeg blevet gjort retferdig ved tro.

f) Men den tro, hvormed jeg bliver retferdiggjort, er i virkeligheden ikke
min tro, for min uretferdighed for Gud bestod netop i min manglende tro
eller endog manglende evne til tro. Det er Gud selv, der har givet mig den
retferdigggrende tro.

g) Selv forbliver jeg uretferdig, skgnt den retferdigggrende tro ggr mig ret-
ferdig for Gud. Min retferdigggrelse betyder alene, at Gud lader, som om
jeg er retferdig, skgnt Gud udmerket godt ved, at jeg ikke er det.

h) Herefter kan retferdigggrelsen begynde forfra ad libitum.

Savidt leeren gengivet i karrikeret form. Pointen er imidlertid, at den luther-
ske retferdigggrelseslere ynder at fremstille menneskets forhold til Gud i
billedet af en retssag, der ganske vist er rent pro forma, fordi dommeren pa
forhand har bestemt, at den skyldige skal frifindes. Den himmelske retssag
bliver dermed en teologisk skinproces. En proces til menneskets fordel, be-
vares, men dog en skinproces.

Laseren kan imidlertid selv dgmme, om fremstillingen ovenfor svarer til
den fremstilling af retferdigggrelsesleren, som vi finder i Confessio Au-
gustana. Dette skrift har jo som bekendt status som bekendelsesskrift i fol-
kekirken og dermed status som mere eller mindre tidlgs sandhed. Men net-
op som bekendelsesskrift bgr Confessio Augustana dog leses som et skrift,
der er blevet til pa en bestemt historisk foranledning: Situationen var den, at
Melanchthon i 1530 pa den kejserlige rigsdag i Augsburg skulle forsvare det
lutherske reformatoriske anliggende mod pavekirkens representanter. Det
lutherske reformatoriske anliggende var netop at forsvare troens alvor mod
den omfattende udvendigggrelse af Gudsforholdet i kirken. Luther selv var
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som fredlgs forhindret i at deltage, men han var indforstaet med indholdet i
Confessio Augustana.

Laser vi Confessio Augustana lgsrevet fra de omst@ndigheder, hvorunder
det blev til, risikerer vi at at ggre de enkelte formuleringer mere eviggyldige,
end de er. Det gelder ikke mindst formuleringerne i artikel 4 med overskrif-
ten »Om retferdigggrelsen«:

Ligeledes laerer de, at mennesker ikke kan retfeerdiggeres over for Gud ved egne
kraefter, fortienester og gerninger, men at de retfeerdiggeres af nade for Kristi skyld
ved troen, nar de tror, at de tages til nade, og at synderne tilgives for Kristi skyld,
han som ved sin dad har gjort fyldest for vore synder. Denne tro anser Gud for ret-
feerdighed for sig. (Paulus' brev til Romerne, kapitel 3 og 4).

Lgsrevet fra sin oprindelige sammenhang virker en sadan tekst i dag stgvet
og uvedkommende. Hvad vil det i grunden sige at ville »retferdigggre sig
over for Gud ved egne krafter, fortjenester og gerninger« — hvordan barer
man sig ad med det, og hvem er sa tosset, at vedkommende kunne finde pa
at forsgge det?

Teksten gar imidlertid ud fra som den stgrste selvfglge, at ethvert menneske
har et staende problem med at blive retfeerdiggjort for Gud. Pa reformations-
tiden d.v.s. i senmiddelalderen var det nemlig en selvfglgelig opfattelse.
Mennesker var bekymrede om deres evige salighed med en lidenskab, som
vi har svart ved at leve os ind i. Forestillingen om dommedag optog sinde-
ne. »Hvordan far jeg en nadig Gud?« var det grundleggende religigse
spgrgsmal. Alle var nemlig pa det rene med, at salig kunne et menneske kun
blive ved Guds nades hjelp, men spgrgsmalet var sa, hvad mennesket kunne
ggre for at sikre sig Guds nades hjelp til at na den evige salighed.

Kirken var pa sin side imgdekommende over for folks bekymringer om de-
res evige salighed. Kirken tilbgd en bred vifte af religigse aktiviteter, der
alle blev opfattet som fortjenstfulde ting: man kunne tage pa valfarter til hel-
lige steder, man kunne til overflod hgre messe alle ugens dage, og var det
ikke nok, kunne man — mod betaling ganske vist — fa laest messer for famili-
ens afdgde og sig selv med. Dertil kom, at man kunne faste, give almisser
eller bede ved relikvierne i kirkerne.
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Men det mest fortjenstfulde, man kunne ggre, var at aflegge munkelgftet.
Derved forlod man »verden« med alle dens fristelser og slog ind pa »fuld-
kommenhedens vej«, som det blev kaldt. At leve som munk eller nonne be-
tgd jo et liv, der helt og fuldt kunne vare viet til bgn og tjeneste for Gud.
Efter datidens tankegang var livet i klosteret derfor et mere helligt liv end
livet udenfor.

Problemet med denne straeben efter hellighed var, at jo mere lidenskabeligt
et menneske straebte efter et fuldkomment helligt liv, jo stgrre blev fortviv-
lelsen, nar det menneske matte se sin ufuldkommenhed i gjnene. Iser hvis
man tolkede ufuldkommenheden som et tegn pa, at man nok ikke var blandt
dem, der kunne habe pa den evige salighed.

Vi kan vere tilbgjelig til at kalde datidens angst for dommedag sygelig. Der
er sa vist et neurotisk preg over datidens overvaldende optagethed af
spgrgsmalet, hvordan den enkelte ville klare sig pa dommens dag. Men vi
ma tage til efterretning, at den lutherske reformation har sine rgdder ikke
blot i datidens forestillingsverden i bred almindelighed, men i s@rdeleshed i
den teologiske kamp, som den unge munk, Martin Luther, matte igennem i
klosteret.

Man taler gerne om Luthers »klosterkamp« for at betone, at Luther vandt sin
andelige indsigt gennem en dramatisk andelig kamp. For en ydre betragtning
var Luthers tid som augustinermunk imidlertid en succeshistorie. Han var en
flittig student, som skaffede sig solid lerdom i klosteret, ikke mindst i den
hellige skrift. I en alder af kun 29 ar blev han professor i bibelfortolkning
ved universitetet i Wittenberg.

Ogsa pa det praktiske forvaltningsmessige omrade gjorde Luther en god
figur. Han ngd sine foresattes tillid og blev fra klosteret sendt pa forskellige
rejser, bl.a. til Rom. Han blev gjort til distriktsvikar d.v.s. tilsynsfgrende
med en raekke klostre i Sachsen og Thiiringen. Sa det var bestemt ikke, fordi
Luther ikke kunne klare klostertilvaerelsen krav, at han alligevel kom ud i en
andelig krise i klostet.
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Nej, krisen kom af de fromhedsgvelser, der hgrte med til livet i klosteret,
ikke mindst de hyppige personlige skriftemal. Jo mere Luther anstrengte sig
for at leve helligt, ikke blot i det ydre, men ogsa i sjel og sind, jo mere vag-
nede en nagende tvivl i ham, om ikke netop hans anstrengelser i grunden var
udtryk for hovmod, snarere end for &gte fromhed. Vi har et malende udtryk
for denne andelige kamp i klosteret i en salme af Luther, som findes i den
danske salmebog (nr 435) i Grundtvigs gendigtning. Salmen begynder som
en lovsang:

Nu fryde sig hver kristen mand

og springe haijt af gleede!

Ja, lad os alle trindt om land

med liv og lyst nu kveede!

For Gud, sa god, som han er steerk
har gjort et herligt underveerk

betalt i dyre domme.

Men sa gar salmen over til at tale i forste person éntal:

| Djeevlens faengsel var jeg sat,
jeg var fordgmt til dade,

min synd mig knuged dag og nat
med megen angst og made;

jeg altid dybere sank ned,

der var ej vej til salighed,

i synden var jeg fangen.

Det er Luthers sjelekamp i klosteret, der her henvises til, og det selvbiogra-
fiske preg gor sig sterkt geldende i resten af salmen. Man kan derfor stille
det spgrgsmal til digtets genre, om der ikke snarere er tale om et andeligt
digt end om en salme. I det tredie vers befinder vi os stadig i klostercellen
hos den anfaegtede Martin Luther:

Min dyd og gerning hjalp mig ej
den dgd at overvinde;

den steerke Djeevel sagde nej,
han lod sig ikke binde;

jeg givet var i fiendens vold,

han trued mig med syndens sold
og dom til evig pine.
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Men sa kommer Guds indgriben fra vers 4:

Da ynked Gud i evighed

min jammer og elende,

han teenkte pa barmhjertighed
og ville hjeelp mig sende;

sit hjerte vendte han til mig

og kosted derpa faderlig

det kaereste, han havde.

Han talte til sin keere Sgn:

Nu vil jeg mig forbarme;

drag ud, mit hjertes krone skan,
veer frelser for den arme;

g4, hjeelp ham ud af syndens ngd,
og dreeb for ham den bitre dad,
og lad med dig ham leve!

Guds Sgn sin Fader lydig var,
han kom til os pa jorden,

fodt af en jomfru ren og klar,
han er min broder vorden;

sa lonlig ferte han sin magt,
bar alskens ngd og liden pragt
for Djeevelen at fange.

Karakteristisk nok er Kristi frelsergerning anskuet personligt ud fra den for-
tabte Martin Luthers synsvinkel. Det er til @re for netop den fortabte Martin
Luther, at Jesus lgd sig fgde af en jomfru ren og klar! Det personlige preg er
ogsa fastholdt i det afsluttende vers:

Nu siger han: Kom hid til mig,
tag evigt liv til gave!

Jeg led den bitre dod for dig,
at du den arv skal have;

nu er jeg din, og du er min,
min bolig skal og veere din,
os skal gj fienden skille.

Det er formentlig de feerreste, der har gennemlevet sjelekvaler af en art, som
har bare nogen lighed med Luthers sjelekvaler i klosteret. Og derfor er det
mere end problematisk at synge »Nu fryde sig hver kristen mand« som me-
nighedssalme. Menigheden vil selvfglgelig nok kunne synge salmen, men
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neppe synge den indforstaet. Menighedens vanskeligheder i sa henseende
accentuerer imidlertid de problemer, samme menighed ma have med at for-
holde sig indforstaet til Confessio Augustana artikel 4.

Anfagtelser med hensyn til den evige salighed er altsa ikke sa selvfglgelig
en baggrund for troen, som Luthers salme eller den lutherske lere om ret-
feerdigggrelse lader forsta. Det kan skyldes, at vi har hgrt luthersk forkyndel-
se sa leenge her i landet, at vi efterhanden har lart, at Guds nade er gratis, og
at vi i hvert fald skal lade vere med at ville ggre os selv fortjent til naden.
Det kan ogsa skyldes, at den religigse lidenskab ikke er, hvad den har veret,
pa grund af tidens almindelige adspredthed.

Nu behgver vor tids relativt afslappede forhold til spgrgsmalet om den evige
salighed ikke ngdvendigvis at betyde, at der er noget i vejen med l&ren om
retferdigggrelsen, eller i hvert fald med dens pointe. En lare kan godt inde-
holde en sandhed, selv om denne sandhed ikke aktuelt forekommer sarlig
vedkommende. Jeg synes imidlertid, den lutherske retferdigggrelseslere
treenger til i hvert fald to kommentarer.

Den fgrste er ganske kortfattet og gar pa det banale i, at et menneske ikke
kan retferdigggre sig over for Gud ved »egne krefter, fortjenester og ger-
ninger«. Selvfglgelig kan et menneske ikke det. Allerede som skabninger er
vi helt og aldeles henvist til Skaberens nade. Som jeg allerede tidligere har
sagt, kan vi ikke blive mere athaengige af Guds nade, end vi allerede er ved
overhovedet at vaere til. Sa lidt som leret i pottemagerens hand har noget at
skulle have sagt over for pottemageren, sa lidt har mennesket noget krav at
ggre geldende over for Gud - for nu igen at bruge pottemagerbilledet fra
Jeremias' bog.

Den anden kommentar gar pa, at reformatorerne anlaegger et andet perspek-
tiv pa retferdigggrelsen end Paulus, som de ellers paberaber sig. Reformato-
rerne anskuer retferdigggrelsen fra det enkelte menneskes perspektiv. Ret-
ferdigggrelse er noget, mennesket har brug for over for Gud. De anlegger —
undskyld udtrykket — et »forbrugerorienteret perspektiv« pa den.

Paulus derimod anskuer retferdigggrelsen fra Guds retferdigheds perspek-
tiv. Guds retferdighed kommer til udtryk i, at Gud har inddraget alle folke-
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slag pa jorden i sin frelsesplan. Forjettelserne til Abraham har Gud opfyldt
ved at oprette en nadepagt i Kristus, som er aben for alle uden forskel, joder
sa vel som hedninger. Kristi korsdgd og opstandelse er Guds retferdiggg-
rende handling. Paulus anlegger altsa, hvad vi kan kalde et »frelses-
historisk« eller ligefrem »frelsesgkonomisk« perspektiv pa retferdigggrel-
sen.

(Jeg ma her ggre det indskud, at jeg star i geld til det nye Paulus-billede,
som er en frugt af de senere ars forskning, der har »halet Paulus ud af den
enorme slagskygge, som Luther (og fégr ham Augustin) havde hensat apost-
len i«. — Karakteristikken stammer fra et foredrag af lektor Troels Engberg-
Pedersen med titlen »Retferdigggrelsen hos Paulus«. Foredraget blev holdt i
september 1996 pa Fyens Stiftskonvent, og er siden trykt i Presteforenin-
gens Blad 1997/5.)

Men lad os se nermere pa Paulus' brev til Romerne, iser kapitel 3 og 4, som
Confessio Augustana udtrykkeligt henviser til i artiklen om retferdigggrel-
sen. Vi springer lige ind i kapitel 3, som rummer et forelgbigt hgjdepunkt i
den tankerakke, der er bygget op i de fgrste kapitler.

Rom 3,21-26: Men nu er Guds retfeerdighed abenbaret uden lov, bevidnet af loven
og profeterne, Guds retfaerdighed ved tro pa Jesus Kristus for alle, som tror. Der er
ingen forskel; for alle har syndet og har mistet herligheden fra Gud, og ufortjent go-
res de retfeerdige af hans nade ved forlgsningen i Kristus Jesus. Ham gjorde Gud
ved hans blod til et sonoffer ved troen for at vise sin retfaerdighed, fordi han havde
ladet de tidligere synder ustraffede, dengang han bar over med dem, for i den tid,
der nu er inde, at vise sin retfeerdighed, sa han selv er retfeerdig og gar den retfaer-
dig, som tror pa Jesus.

To ting vil jeg pege pa i dette tekststykke: Det ene er den globale karakter af
Guds retferdighed. Den omfatter alle, som tror pa Jesus Kristus. Gang pa
gang navner Paulus i Romerbrevet og andre steder »jgder« side om side
med »graekere« eller »hedninger« for at understrege, at Guds retferdighed
glder alle folkeslag.

Det andet er betoningen af tiden. Tidligere har Gud baret over med menne-

skenes synder, for »i den tid, som nu er inde, at vise sin retferdighed«... Det
graeske ord, som her er brugt for »tid« er »kairos«, der bruges om den afgg-
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rende, skabnesvangre tid 1 mods@tning til ordet »kronos«, der bruges om
den endelgse, kronologiske tid.

Paulus far pa den made gjort Guds abenbaring af sin retfeerdighed igennem
Jesus Kiristus til en historisk begivenhed, der finder sted i tid og rum. Han
far sa at sige placeret Guds indgriben ind i en verdenshistorisk sammen-
haeng. Paulus foretager, hvad man kan kalde en frelseshistorisk beskrivelse
af Guds retfeerdighed.

I kapitlet om arvesynden var Paulus inde i blikfeltet pa grund af hans frel-
seshistoriske tale om Kristus som den anden Adam, der har oph@vet den
fortabthed, der har hvilet over verden siden den f@rste Adams fald. Proble-
met for moderne lesere ligger ikke i talen om Kristus som den anden Adam,
men i talen om Adam som den fgrste Adam! Vi kan ikke lengere forsta

Adam og Eva som historiske personer, men ma forsta dem som mytiske
skikkelser.

Delvis den samme problemstilling ggr sig geldende med en bibelsk skikkel-
se som Abraham. Ganske vist treder Abraham kropsligt og kulturelt i karak-
ter pa en helt anden made end Adam, men det er alligevel et spgrgsmal, hvor
meget af Abraham der kan fgres tilbage til en historisk person, og hvor me-
get af ham der har sin oprindelse i mytens og legendens verden.

Sa meget er dog sikkert og vist, at fortellingerne om Abraham udtrykker en
vigtig del af jgdefolkets identitet. Fgrst og fremmest den pagt med Gud, som
omskerelsen er tegn pa. Derfor bliver det en ngdvendighed for Paulus at fa
styr pa, hvad denne jgdefolkets arv fra Abraham betyder i lyset af det nye,
Gud har bragt ind i historien med Jesus Kristus. Vi ser pa et par markante
steder:

Rom 3,29-30: Eller er Gud maske kun jgdernes Gud og ikke ogsa hedningernes?
Jo, ogsa hedningernes, s& sandt som Gud er én og gar den omskarne retfeerdig af
tro og den uomskarne retfaerdig ved den samme tro.

Rom 4,11-12: Omskeerelsen fik han [Abraham] som et tegn og som et segl pa den
retfeerdighed ved tro, som han havde, inden han blev omskaret, for at han skulle
veere fader til alle de uomskarne, som tror, for at retfeerdigheden ogsa skal tilreg-
nes dem; men han blev ogsa fader til de omskarne, nar de ikke kun har omskaerel-
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sen, men ogsa gar i sporene af den tro, som vor fader Abraham havde, far han
blev omskaret.

Det lykkes Paulus at fa relativeret omskerelsen. Som pagtstegn er den un-
derordnet 1 forhold til den tro, som Abraham havde og som berettiger ham
til betegnelsen »fader til alle de uomskarne, som tror«. I datiden var det en
teologisk pointe af vidtrekkende betydning, idet Paulus her leverer begrun-
delsen for, at hedninger har direkte adgang til Kristus uden om den jgdiske
tro og altsa uden om den jgdiske omskerelse. Retferdigggrelse ved tro be-
tyder, at hedninger ikke fgrst skulle vere jgder, for de kunne blive kristne.

Savidt denne kortfattede gennemgang af retferdigggrelsesleren i frelseshi-
storisk perspektiv. Jeg kan kun opfordre leserne til at l&se hele Romerbre-
vet, ikke mindst kapitlerne 9 til 11, hvor Paulus prgver at udtyde en gud-
dommelig frelsesgkonomisk visdom af den kendsgerning, at jgdefolket i
fgrste omgang har veret afvisende over for evangeliet om Jesus Kristus.
Paulus er sikker pa, at jodefolkets afvisning har fremmet udbredelsen af
evangeliet til hedningerne. Og sa tror han, at nar evangeliet er modtaget af
alle hedningefolkene, vil jgdefolket ogsa til sidst tage imod det.

Tilbage til den reformatoriske retferdigggrelseslere. Reformatorerne henvi-
ser godt nok til Paulus i Romerbrevet. Det er formlen »retferdigggrelse ved
tro«, de kan bruge. Det frelseshistoriske perspektiv derimod har de ikke brug
for. Det betyder, at den reformatoriske retferdigggrelseslere kommer til at
mangle det frelseshistoriske perspektiv, som man ogsa kunne kalde sendel-
sesperspektivet, d.v.s. det perspektiv, at evangeliet om Guds retferdighed 1
Kristus skal udbredes 1 hele verden.

Uden dette sendelsesperspektiv er der fare for, at retferdiggerelsen lukker
sig om den enkelte og den enkeltes personlige Gudsforhold. Pa Luthers tid
var der endnu befrielse i at hgre, at mennesket retferdigggres ved tro og ik-
ke ved gerninger. Retferdiggerelse ved tro betgd frisettelse til livet i det
givne folkelige fellesskab. Pa dansk grund har Thomas Kingo udtrykt den
lutherske tanke om kristenlivets frihed 1 de kendte verselinier: »jeg 1 mit
kald og stand / min Gud og Fader kan / tilbgrlig dyrke.« I dag er der neppe
samme befrielse 1 budskabet om retferdigggrelse ved tro af den simple
grund, at de ferreste er 1 gang med at ville retferdiggere sig ved gerninger.
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Dertil kommer, at begreberne »kald« og »stand« ikke mere er, hvad de var
pa Luthers eller pa Kingos tid.

Problemet er, at retferdigggrelsesleren ikke umiddelbart appellerer til os.
Formlen »retferdigggrelse ved tro« er blevet en ufolkelig formel. En formel
for teologiske feinschmeckere. Hvis vi nu antager, at der stadig er en forbin-
delse mellem retfeerdigggrelsesleren og vor forstaelse af den kristne dab, sa
har vi maske her noget af forklaringen pa, at den fremherskende dabsforsta-
else i folkekirken mere er fixeret pa, hvad daben betyder for den dgbte, end
pa hvad den dgbte betyder for Kristus.

Eller sagt pa en anden made: sendelsesperspektivet kommer ikke til sin ret i
folkekirkens forstaelse af daben.
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KAPITEL 8

KAN ET SPADBARN TRO PA GUD?

Nar et barn beeres til dpbefonten, sker det pd foreeldrenes initiativ og tro.
Alligevel foreskriver ritualet, at barnet personligt skal spprges om troen og
gnsket om at blive dpbt. En voksen ma svare stedfortreedende pa barnets
vegne. Men i princippet er det barnet selv, der svarer. Dermed er barneda-
ben i virkeligheden kamoufleret voksendab.

Ved voksendab giver det mening at spgrge om troen og viljen til at modtage
daben. For den voksne har personligt taget det skridt at bede om at modtage
den kristne dab. Forud for daben er der gaet samtaler om daben og dens be-
tydning, maske ligefrem et undervisningsforlgb. Den voksne har derfor et
begreb om, hvad daben indebzrer.

Og som sagt er der tale om en personlig beslutning. Af egen fri vilje har
vedkommende besluttet sig for at modtage daben. I fuld indforstaelse kan
hun eller han svare ja pa tilspgrgslen om troen og viljen til at modtage da-
ben. Daben bliver saledes en personlig bekendelseshandling, hvilket netop
understreges af den personlige tilspgrgsel.

Ved en barnedab ma det ifglge sagens natur forholde sig anderledes. Barnet
bliver ikke baret til dgbefonten pa eget initiativ, men pa foreldrenes. Daben
bliver derfor ikke barnets personlige bekendelseshandling, men foraeldrenes
bekendelseshandling. Det ville vaere logisk, om der ved barnedaben var en
tilspgrgsel stilet til barnets foreldre, saledes at de skulle svare ja pa trosbe-
kendelsens ord og ogsa svare ja til, at barnet skulle dgbes pa deres tro. Pa
den made ville ritualet respektere den kendsgerning, at det er pa foreldrenes
initiativ og tro, at barnet bliver dgbt, og ikke pa eget initiativ eller egen tro.

Men ritualet respekterer ikke den kendsgerning. Ritualet foregggler, at et

spaedbarn er i stand til — i hvert fald i princippet — at bekende den kristne tro
og oven i kgbet ggre det pa et ganske hgjt refleksionsniveau. Spaedbarnet er i
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stand til at bekende troen med den apostolske trosbekendelses formulerin-
ger. Ganske vist ma en voksen fgre ordet pa barnets vegne, men det er af
praktiske grunde. I princippet er det barnet selv, der svarer.

Tilspgrgslen om troen har historiske rgdder tilbage til oldkirken. Tilspgrgs-
len har en logisk begrundet funktion, salenge daben er at opfatte som om-
vendelsesdab, og dabskandidatens begering om dab er at opfatte som en
personlig bekendelseshandling. For en historisk betragtning er voksendaben
den personlige tilspgrgsels forudstning.

Men pa et meget tidligt tidspunkt i kirkens historie blev barnedab almindelig
ved siden af voksendab, ja den blev efterhanden nasten eneradende, saledes
at voksendab blev undtagelsen og barnedab det normale. Vanskeligheden
med kirkens dabsritualer op gennem tiderne til og med det senest autorisere-
de dabsritual er, at man bliver ved med at tenke om barnedaben i voksenda-
bens kategorier.

Nar ritualet insisterer pa, at spadbarnet er i stand til at tro med den apostol-
ske trosbekendelses ord, sa forudsetter det for en simpel logisk betragtning
en af to antagelser: Enten ma det antages, at der sker en kopiering og trans-
port af den voksnes tro, saledes at den voksnes tro bliver barnets tro — eller
det ma antages, at troen veekkes i barnet direkte af Helliganden i og med den
hellige handlings udfgrelse, siledes at det er underordnet, om den, der barer
barnet, selv star inde for det ja-ord til trosbekendelsen, som vedkommende
leegger stemme til.

Hvad enten nu antagelsen gar pa, at speedbarnet bliver et troende menneske
pa den ene eller den anden made, insisterer ritualet altsa pa selve forestillin-
gen om det troende spadbarn. Ritualet er i det stykke pa linie med Luthers
dabsritual af 1526, hvor der jo forckommer en personlig tilspgrgsel stilet til
barnet.

Imidlertid er det ingen selvfglge, at en luthersk kirke fastholder personlig
tilspgrgsel. Man kan f.eks. pege pa den svenske kirke, hvis dabsritual jeg
skal gennemga nermere i det fglgende kapitel. Her vil jeg blot konstatere, at
den svenske kirke har forladt personlig tilspgrgsel af dabsbarnet. I stedet in-
deholder ritualet som valgfri mulighed, at prasten kan tilspgrge barnets for-
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@ldre: »Vill ni att ert barn skall dopas til denna tro och leva med férsamlin-
gen 1 Kristi gemenskap?«.

Hvad enten prasten i Svenska Kyrkan tilspgrger foreldrene saledes eller
undlader at ggre det, ma den svenske dabsmenighed fa den opfattelse, at
barnet ikke dgbes pa sin egen tro, men pa menighedens tro.

Her i landet falder det nermest uden for mulighedernes horisont at forestille
sig dab uden personlig tilspgrgsel af barnet. Det er i sa henseende laererigt at
se lase de overvejelser om dabstilspgrgslen, der blev gjort af det liturgiske
udvalg, som biskopperne nedsatte i 1953. Udvalget barslede i 1963 med den
sakaldte prgveritualbog, hvis fulde titel er »Forslag til ritualbog for den dan-
ske evangelisk-lutherske folkekirke, gudstjenester og kirkelige handlinger.
Udarbejdet af et af biskopperne nedsat udvalg«.

Udvalget havde overvejet muligheden af forkortet tilspgrgsel som alternativ
til den fulde tilspgrsel. Det andet alternativ: at afskaffe tilspgrgsel helt, var
slet ikke inden for overvejelsernes horisont. Et mindretal i udvalget havde
imidlertid foreslaet forkortet tilspgrgsel efter denne model:

»Lad os bekende den kristne tro, pa hvilken disse barn skal degbes«, hvorefter tros-
bekendelsen lyder i seedvanlig form. Nar de enkelte bern derefter baeres frem, lyder
farste og sidste spagrgsmal uforandret, medens de tro trosspgrgsmal sammendra-
ges til: »Tror du, som bekendelsen lgd, pd Gud Fader, den almasgtige?« — »Jax.
»QOg pa Jesus Kristus, hans enbarne Sgn?« — »Ja«. »Og pa Helliganden? — Ja.«

Om dette forslag hedder det i prgveritualbogens indledning:

Mindretallets begrundelse er, at Den danske Folkekirke er alene om den fulde til-
spargsel, og at daben som et led i gudstjenesten ma underordne sig gudstjene-
stens helhed. Dette geelder ogsa ved de seerlige dabsgudstjenester. Dab af et star-
re antal barn, hvor trosbekendelsen lyder i sin helhed ved hver dab, truer med at
spreenge gudstjenesten, sveekke menighedens opmaerksomhed og degradere
trosbekendelsen til en formular. Derfor har mindretallet ment at matte fremkomme
med sit forslag.

Flertallet har imidlertid ikke kunnet lade sig overbevise af disse grunde, men me-
ner, at den overleverede form med fuld tilspargsel til hvert barn svarer bedst til da-
bens indhold og betydning som pagtshandling med den enkelte. Derfor bgr der vae-
re tid til at rette den fulde tilspgrgsel til hvert barn.
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Det interessante er den selvfglge, hvormed flertallet peger pa dabens karak-
ter af pagtshandling. Argumentet for at bevare den personlige tilspgrgsel
uafkortet ved barnedaben er opfattelsen af ddben som en pagt mellem Gud
og menneske. Det er unagtelig en opfattelse, der star steerkt i dansk kirkelig
tradition, hvad ikke mindst den danske salmebog vidner om. Og jeg skal
selv vere den fgrste til at forsvare ordet »pagt« som et velegnet ord til at ud-
trykke, hvad daben betyder.

Men jeg synes ikke, det er indlysende, at dabens karakter af pagtshandling
forudsatter personlig tilspgrgsel af hvert barn om troen — endsige personlig
tilspgrgsel pa bekendelsens fulde ordlyd. Forestillingen om tilspgrgslens
ngdvendighed ma vel bero pa den antagelse, at der skal to til at indga en
pagt, hvorfor dabspagten altsa kraver et ja fra menneskets side for at kom-
me i stand.

Antagelsen holder imidlertid ikke. Vist er der pagter, som kraever gensidigt
samtykke for at komme i stand, men der er ogsa pagter, som kommer i stand
pa ensidig beslutning. Det er oplagt at pege pa begrebet adoption. En adop-
tion har karakter af, hvad man i mangel af bedre kunne kalde en »slegt-
skabspagt«. I denne pagt optages barnet ensidigt pa adoptivforaldrenes initi-
ativ og ansvar og altsa uden barnets egen medvirken eller samtykke.

Hvis daben tolkes som en guddommelig adoptionshandling, er det i grunden
en ganske nerliggende tanke, at denne adoption af et menneskebarn til at
vare et Guds barn kan komme i stand uden dette menneskebarns egen med-
virken eller samtykke. Tilspgrgslen om troen er i bedste fald overflgdig, for
barnet bliver jo dgbt pa Guds tilsagn om vere dette barns Fader i himmelen.

Dertil kommer det kunstige i at spgrge om barnets tro, nar den tro pa den
treenige Gud, der spgrges efter, alligevel ikke er barnets »egen« tro, nar det
kommer til stykket, men en tro skabt af Guds ord. Til stgtte for den pastand
kan man pege pa Grundtvigs dabssyn, som det kommer til udtryk i salmen
»Op til Guds hus vi ga« (nr. 376 i DDS). — (Jeg er her inspireret af Chr.
Thodbergs gennemgang af Grundtvigs dabssyn i liturgikommisionens be-
tenkning fra 1983).
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I »Op til Guds hus vi ga« hedder det i vers 4 og 5:

Guds ord til sjeel og krop
det siger selv: »Luk op!
Afsiger lggnen du

og tror Guds sandhed nu?«

Det er hans effata,

og tungen svarer: Ja!

Guds rgst, som almagts hand,
os skar for tungeband.

Det er Guds ord, som abner mennesket for »Guds sandhed« d.v.s. forsagel-
sen og den apostolske trosbekendelse og far mennesket til at svare ja. Troen
gives altsa mennesket af Gud.

Nuvel, hvis man vil bruge Grundtvigs salme som et argument for tilspgrgsel
om troen, ma man rigtignok samtidig erkende, at Grundtvigs salme ogsa har
noget at sige om barnebgnnen Fadervor. Ogsa Fadervor er et ord, som laeg-
ges mennesket i munden af Gud. Vers 6 og 7:

S4 leerer os Guds Sgn
sin egen barnebgn,
indander i vort bryst
sin egen barnergst.

Guds Sgn med faderfavn
0s giver bgrnenavn,

Gud siger om vor bgn:
Den kommer fra min San.

Begge pagtsord, trosbekendelse og Fadervor, l&gges altsa mennesket i mun-
den af Gud. Men nar et barn sa at sige kan fa Fadervor med hjem i dabsgave,
uden at gudmoderen eller gudfaderen pa barnets vegne fremsiger Fadervor
ved dgbefonten, sa kan vel et barn ud fra samme logik ogsa fa trosbekendel-
sen med sig hjem i dabsgave uden personlig tilspgrgsel om troen.

Selv med den grundtvigske betoning af daben som pagtstiftelse er det ikke

uden videre indlysende, at det skulle vare ngdvendigt med personlig til-
spgrgsel om troen. Eller sagt pa anden made: Personlig tilspgrgsel af et
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spadbarn om troen er sa kunstig en foreteelse, at der skal serdeles gode ar-
gumenter til at opretholde den.
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KAPITEL 9

RITUALER FRA NORDISKE NABOKIRKER

Daben er dab, om ddabshandlingen foretages i Svenska Kyrkan, i Den norske
kirke eller i Den danske folkekirke. Men ritualerne er ikke sa lidt forskellige.

SVENSKA KYRKAN

Dopgudstjinst

1. PSALM
2. INLEDNINGSORD OCH TACKBON:

Prast: | Faderns och Sonens och den helige Andes namn. Gud vill att vi skall leva i
gemenskap med honom. Darfér har han séant sin Son, Jesus Kristus, fér att radda
oss fran det onda. Genom dopet féder han oss till nytt liv, fér oss in i sin kyrka och
ett liv i férening med honom. Dette gbr han nu med de barn, som skal dépas. Lat
0ss bedja.

Om nagon av féraldrarna ber bénen véljs den férsta bénen, annars den andra:
Foralder: Gud, vi tackar dig for vara barn. Tack fér gavan du har gett och fértroen-
det du har visat oss. Ge oss 6mhet, fasthet och lugn. Hjalp oss at ge din karlek vi-
dare till de barn som vi har fatt ansvar for. | Jesu namn.

Férsamling: Amen.

Eller:

Prast: Gud, vi tackar dig for dessa barn. Vélsigna dem som bar ansvar fér barnen
(féraldrar, faddrar och vanner). Fyll dem med din kéarlek, sa att de kan ge 6mhet

och trygghet. Hjalp oss alla att leva s& med varandra att vi tillsammans far gladjas
Over dopets gava.
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Férsamling: Amen.
3. EVANGELIET OM JESUS OCH BARNEN:

Prast: Lat oss hdra evangeliet om Jesus och barnen: Folk kom till Jesus med barn
fér att han skulle réra vid dem ... [Mark. 10,13-16].

Prasten kan s&ga dessa eller liknande ord: S4 vill vi géra med dessa barn, som vi
namner vid namn.

4. BEFRIELSESBON:
Prast: Vilket namn har ni gett ert barn? En av féraldrarna s&ger barnets namn.
Prast och om mdjligt anhdriga och faddrar kan lagga handen pa barnets huvud.

Prast: Gud, du som ensam raddar fran alt ont, befria NN fran moérkrets makt, skriv
hans namn i Livets bok och bevara honom i ditt ljus, nu och alltid.

Prasten kan under korstecknande saga: Tag emot korsets tecken (pa din panna,
pa din mun och pa ditt hjarta). Jesus Kristus, den korsféste och uppstandne, kaller
dig att vara hans larjunge. Amen.

5. BIBELLASNING:

Prast: Lat oss lyssna til Jesu ord om dopet och troen: At mig har getts all makt i
himlen och pé jorden ... [Matt 28,18-20].

Prast eller medhjélpare kan fortsatta med ytterligare doptext(er).

6. (DOPTAL OCH PSALM)

7. DOPBON:

Vatten hélls i dopfunten, om inte detta har skett tidigare.

Prast: Lat oss bedja. Gud, var Fader, vi tacker dig for att du i dopets kélla later det
vatten strémma fram som ger varlden liv. Sand ditt ord och din Ande, sa att de som
nu skall dépas i detta vatten blir renade fran syndens skuld. F6d dem till ett nytt liv i
Kristus och férena dem med ditt folk. For var Herres Jesu Kristi skull.

Férsamling: Amen.

Eller:
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Prast: Himmelske Fader, du skapar genom vatten och Ande ett folk som &r férenat
med dig i Jesus Kristus. Vi tacker dig for att du goér detta vatten til en nadens kalla
och ger dem som héar skall dépas del i din Sons segerrika déd och upstandelse. For
var Herres Jesu Kristi skull.

Férsamling: Amen.
8. TROSBEKANNELSEN:
Prast: Lat oss tillsammans bekanna den tro, som vi dops till i Kristi kyrka.

Férsamling: Vi tror pa Gud Fader alsmaktig, himmelens och jordens skapare ...
[Den apostolske bekendelse uden indledende forsagelse].

Prasten kan fraga barnets foraldrar: Vill ni att ert barn skall dopas till denna tro och
leva med férsamlingen i Kristi gemenskap? — Foéréldrarna: Ja.

9. DOPHANDLINGEN:

Prasten gjuter dopvatten tre gangar éver barnets huvud och sager: NN, jag déper
dig i Faders och Sonens och den helige Andes namn.

Prasten lagger handen pa barnets huvud och fortsatter: Livets Gud, uppfyll NN med
din Ande, och hjalp honom att dag fér dag leva i sitt dop.

10. VALKOMNANDE (OCH OVERLAMNANDE AV DOPLJUS):

Prasten kan lyfta upp barnet infér férsamlingen och séaga: Jesus sade: Den som tar
emot ett sddant barn i mitt namn tar emot mig.

Medhjélpara eller prast sager féljande eller liknande ord: NN, vi velkomnar er i
Guds familj och tar emot er med kérlek och férvantan.

Dopljus kan dverlamnas och medhjalpara eller prast saga féljande eller liknande
ord: Tag emot dessa ljus. De ar en paminnelse om Jesus som sade: Jag ar varl-
dens ljus. Den som féljer mig skall inte vandra i mérkret utan ha livets ljus.

Prasten kan tilfoga nagra egna ord eller foljande: Kéare kristna. Genom dopet har
era barn blivet upptagna i Kristi kyrka. Det &r nu en uppgift som féraldrar (och fad-
drar) at vare férebilder och férebedjare fér dem och tilsammans med férsamlingen
lede dem pa trons vag genom livet.

11. FORBON:

Prast: Lat oss bedja.
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Prast, medhjalpara eller foralder leder en fritt formulerad férbdn eller ber nagon av
féljande béner:

(Prast): Barmhartige Gud och Fader, barnen ar var framtid, var oro, var gladje.
Darfor ber vi till dig for dessa barn (NN). Lat dem fa véaxa upp i trygghet, frinet och
gemenskap med andra. Ge dem den inre styrka som béar ocksa i livets svara stun-
der. Lat gladjen 6ver vad du har gett oss i vart dop pragla hela livet, sa att vi alla
vaxer till och mognar i var tro och en gang far dela den himmelska gladjen hos dig.
Férsamling: Amen.

Eller:

(Prast): Gud, skapara av himmel och jord, du ger liv och Ande. Vi ber dig fér dessa
barn (NN), som du har taget emot i dopet. Hjalp oss att i gladje och fértréstan ge
dem trygghet och narhet. Bevara dem med din Ande fran att ga vilse i en farlig
varld. Lat dem upptécka alltmer av ditt rikes hemligheter och skydda dem som dine
barn i liv och déd och evighed.

Férsamling: Amen.

12. HERRENS BON [Fadervor bedes af menigheden]

13. VALSIGNELSEN

14. PSALM

15. (SANDINGSORD)

Kommentar:

Ritualet er citeret efter »Den Svenska Psalmboken, antagen av 1986 ars kyr-
komote, Petra.«

Svenska Kyrkans dabsritual afspejler en hgjere grad af l&gmandsmedvirken
ved daben, end vi er vant til i den danske folkekirke. Der er mulighed for, at

foraeldre til dabsbarnet kan lese den indledende takkebgn for daben, i stedet
for at prasten ggr det. Tilsvarende kan foreldre eller evt. andre medlemmer
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af menigheden lede den afsluttende forbgn for dabsbarnet / dabsbgrnene.
Bgnnen kan endda veare frit formuleret.

Endvidere bemarker vi, at den apostolske trosbekendelse fremsiges af hele
menigheden, og fadervor bedes af af hele menigheden. P4 den made under-
streger ritualet, at den bekendelse og bgn, som barnet dgbes pa, er menighe-
dens fzlleseje.

Der er ingen tilspgrgsel til dabsbarnet, hverken om troen eller om dabsgn-
sket. Dabsbarnet dgbes ikke pa sin egen tro, men dgbes pa eller til menighe-
dens tro. For sa vidt prasten gnsker at konstatere et gnske om dab, kan han
eventuelt tilspgrge foreldrene siledes: »Vill ni att ert barn skall dopas til
denna tro och leva med forsamlingen i Kristi gemenskap?«

De to evangelietekster er de samme som i folkekirkens dabsritual, men brin-
ges 1 omvendt rekkefglge. Mark 10,13-16 (medtagende disciplenes obstruk-
tionsforsgg vers 13-14a) bringes under overskriften: »Lat oss hora evangeliet
om Jesus och barnen.« Meningen er, at daben skal tydes som en velsignel-
seshandling. For at tydeligggre det kan prasten eventuelt sige: »Sa vill vi
gora med dessa barn, som vi ndmner vid namn.«

Det er tet ved, at Mark 10,13-16 pa den made far tildelt rollen som dabens
indstiftelsesberetning, og det sker pa bekostning af Matt 28,18-20, som gan-
ske vist bringes under overskriften: »Lat oss lyssna til Jesu ord om dopet och
troen«, men reelt har faet en mindre fremtreedende placering. Tilmed har
Matt 28,18-20 faet relativeret sin s@rstatus som dabstekst takket vere ritua-
lets bemarkning om, at »prist eller medhjélpare kan fortsédtta med ytterliga-
re doptext(er).«

Jesu Kristi egen dab lades uomtalt i Svenska Kyrkans ritual. I gvrigt ma man
sige om ritualets prioriteringer, at ritualet ggr mere ud af at formulere det
andelige behov hos den, der skal dgbes, end det ggr ud af at beskrive den
frelse, som Jesus Kristus har bragt i stand. Ritualet lader forsta, at dabsbar-
net har behov for at frelses fra alt ondt, det har behov for den indre styrke,
»som bir ocksa i livets svéra stunder«, og det har behov for Helligandens
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bistand til ikke »att ga vilse i en farlig virld«. Og sa har dabsbarnet behov
for »6mhet, fasthet och lugn« fra foreldrenes side.

Hovedindtrykket er et barnedabsritual, som betoner barnets sarbarhed. Fgl-
geligt kommer forbgnnen til at fylde meget i ritualet. Det gaelder bade for-
bgnnen for barnet og forbgnnen for de foraldre, der har faet betroet omsor-
gen for barnet. Med al respekt for intentionerne ma man dog sige om de
konkrete forbgnstekster i ritualet, at de neppe yder modstand mod tendenser
i retning af at sentimentalisere daben. Dertil har teksterne selv for staerkt
praeg af fglelsesfulde, upraecise og uforbindtlige formuleringer. Det er ikke
for meget sagt, at ritualet i sin helhed har et sentimentalt praeg.

DEN NORSKE KIRKE

Barnedap i hgymesse eller i andre gudstjenester

1. INNGANG

Liturg (L) fra lesepulten eller et andet sted i koret, vendt mot menigheten:
Enten A): | Faderens og Sgnnens og Den Hellige Ands navn.

Eller B): Nade veere dere og fred fra Gud, var Far, og Herrens Jesus Kristus.
En velger det alternativ som ikke ble brukt ved gudstjenestens begynnelse.

L: Menigheten skal i dag ta imot dette barneti Guds hus. Ved dapen vil Gud gi ham
del i sin frelse og ta ham inn i sin kristne kirke.

Liturgen kan deretter holde en kort tale, som kan avsluttes med Joh 3,16. Eventuelt
kan bare dette skriftordet benyttes.

L: For s& hgyt har Gud elsket verden at han gav sin Sgnn, den enbarne, for at hver
den som tror pa ham, ikke skal g& fortapt, men ha evigt liv. Joh 3,16.

2. DAPSSALME

3. DAPSBEFALINGEN
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L: La oss hare var Herre Jesu Kristi befaling om den hellige dap: Meg er gitt all
makt i himmel og pé jord... [Matt 28,18-20].

La oss hare hvor vennlig Jesus tar imot barna og lukker Guds rike opp for dem: De
bar sma barn til ham for at han skulle rgre ved dem ... [Mark 10,13-16].

Sa beerer vi med takk og tro vare barn til Herren i den hellige dap. De er fgdt med
menneskeslektens synd og skyld, men i dapen blir de Guds barn, fedt pa ny ved
Den Hellige And.

4. DAPENS FORPLIKTELSE

L: Vil foreldre og faddere reise seg.

L: Dere som i dag bringer dette barnet til Kristus, skal veere vitner om at han er
dopt til Faderens og Sennens og Den Hellige Ands navn. Sammen med denne
menighet og hele var kirke far dere del i et hellig ansvar: & be for barnet, laere ham
selv a be, og hjelpe ham & bruke Guds ord og Herrens nattverd, for at han kan bli
hos Kristus nar han vokser opp, likesom han ved dapen blir forenet med ham.
Foreldre og faddere blir stdende.

5. FORSAKELSE OG TROEN

L: La oss bekjenne forsakelsen og troen som vi daper vare barn til.

Menigheten reiser seg.

Alle: Jeg forsaker djevelen og alle hans gjerninger og alt hans vesen. Jeg tror pa ...
[Den apostolske trosbekendelse]

Alle setter seg.

6. DAPSHANDLINGEN

Vannet helles i dgpefonten.

L ved dgpefonten: La oss be. Herre Jesus Kristus, du har sagt at ingen kan komme
inn i Guds rike uten & bli fadt pa& ny av vann og And. Vi takker deg fordi dapens
vann ved ditt ord er en nadens kilde, der du forener oss med deg og gir oss del i

den seier du vant ved din ded og oppstandelse. Na kommer vi pa ditt ord og ber
deg, Herre, la den nye fadsel skje ved din skapende And.
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Barnet (om det er flere: hvert barn for seg) bringes fram til depefonten. Foreldre og
faddere reiser seg. Hvor forholdene gjor det naturlig, kan foreldre og faddere ga
fram til dopefonten.

L: Hva heter barnet?

Den som baerer barnet, sier fornavnet.

L: Vil dere at [barnets fornavn nevnes] skal depes til Faderens og Sennens og Den
Hellige Ands navn, og oppdras i den kristne forsakelse og tro?

Den som beerer barnet, svarer: Ja.

L: Gud bevare din utgang og din inngang fra na og til evig tid. Jeg tegner deg med
det hellige korsets tegn til et vithesbyrd om, at du skal tilhgre den korsfestede og
oppstandne Jesus Kristus og tro pa ham.

Korset tegnes fra panne til bryst, og deretter fra side til side.

L: Etter var Herre Jesu Kristi ord og befaling deper jeg deg til Faderens og Sen-
nens og Den Hellige Ands navn.

Mens dette sies, gser liturgen med handen vann over barnets hode tre ganger.

L legger handen pa barnets hode og sier: Den allmektige Gud har na gitt deg sin
Hellige And, gjort deg til sitt barn og tatt deg inn i sin troende menighet. Han styrke
deg med sin nade til det evige liv. Fred veere med deg.

7. LOVPRISNING OG BONN

Nar alle er dopt, sier liturgen fra lesespulten eller et annet sted i koret:

L: Lovet veere Gud, var Herre Jesu Kristi Far, han som i sin rike miskunn har fadt
0ss pa ny og gitt oss et levende hap ved Jesu Kristi oppstandelse fra de dede! 1.
Pet 1,3.

L: La oss sammen be Herrens bgnn.

Alle: Fader var... [Fadervor]

8. SALME

Nar det er nattverd, blir dette Salme for nattverden. Nar det ikke er nattverd, blir

dette Slutningssalme. Nar dapen finner sted umiddelbart etter gudstjenesten, kan
liturgen etter lovprisningen »Lovet vaere Gud« be falgende kollektbann:
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L: La oss takke og be. Herre Gud, himmelske Far, du har lovet at du vil vaere var
Gud og vare barns Gud og vise din miskunn mot slekt etter slekt. Vi takker deg for-
di du tar imot oss i den hellige dap mens vi enna er barn, og der gir oss syndenes
forlatelse, liv og salighet. Vi ber deg, hjelp oss a stride den gode strid, fullende lgpet
og bevare troen, og far oss fram til det evige liv, ved din Sgnn, Jesus Kristus, var
Herre.

L: La oss sammen be Herrens bgnn.
Alle: Fader var... [Fadervor]

Dapshandlingen avsluttes med salme

Kommentar:

Ritualet er anfgrt efter »Gudstjenestebok for Den norske Kirke. Verbum
1996.« Bogen er godkendt til brug i Den norske kirke »ved kongelige resolu-
tioner 1977-1990 og etter vedtak i Kirkemgtet 1986-1991«.

Det anfgrte ritual forudsetter, at barnedaben finder sted under hgjmessen
eller umiddelbart efter. Ritualet findes ogsa i en udvidet udgave til brug for
»Barnedap i egen dapsgudstjeneste«. Da det udvidede ritual ikke tilfgjer af-
ggrende nyt, vil jeg her lade det ude af betragtning.

Det norske barnedabsritual har som fgrste tekstlaesning Joh 3,16. Med dette
skriftsted er Guds vilje til at frelse verden gjort til det overordnede perspek-
tiv for daben. Den aktuelle dabshandling skal ses i forlengelse af, at »sa
hgyt har Gud elsket verden at han gav sin Sgnn, den enbarne, for at hver den
som tror pa ham, ikke skal ga fortapt, men ha evigt liv«.

Joh 3,16 er et komprimeret og abstrakt udtryk for Guds frelsende handlen i
Jesus Kristus. Gud »gav« sin sgn, men hvordan Gud »gav«, siger dette
skriftsted 1 sig selv intet om. Skriftstedet har derfor begrenset opbyggelig
veerdi. Den hjelp for forstaelsen, der kunne ligge i en henvisning til Jesu
egen dab som start pa hans frelsergerning, gor det norske ritual ikke brug af,
sa lidt som det svenske og danske ritual. Og derfor lader ogsa det norske ri-
tual os i stikken med hensyn til dabens indstiftelse.
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Imidlertid har ritualet et hovedafsnit kaldet »Dapsbefalingen«, der indehol-
der to tekster: Matt 28,18-20 og Mark 10,13-16. Tilsammen udggr de to tek-
ster barnedabens begrundelse. Det slas fast i de tolkende eftersetninger: »Sa
barer vi med takk og tro vare barn til Herren i den hellige dap. De er fgdt
med menneskeslektens synd og skyld, men i dapen blir de Guds barn, fgdt
pé ny ved Den Hellige And.«

Her er det pa sin plads at inddrage Den norske kirkes ritual for voksendab.
Det er kompositorisk opbygget som barnedabsritualet. Forskellen ligger i
indholdet. Ogsa voksendabsritualet har et hovedafsnit kaldet »Dapsbefalin-
gen, der indeholder to tekster. Foruden Matt 28,18-20 denne tekst fra ApG
2,37-41:

Etter at Peter hadde talt til folket pa pinsedag, sa de til ham og de andre apostlene:
»Hva skal vi gjore, bradre?« Peter svarte dem: »Vend om og la dere dgpe i Jesu
Kristi navn, hver og en av dere, sa dere far tilgivelse for syndene, og dere skal fa
Den Hellige Ands gave. For lgftet gjelder dere og deres barn og alle som er langt
borte, s& mange som Herren var Gud kaller pa«. Ogsa med mange andre ord vitnet
han for dem, og han formante dem: »La dere frelse fra denne vrange slekt.« De
som tok imot hans budskap, ble dapt.

Teksten ma siges at vere velvalgt. Det giver mening for den voksne, der
skal dgbes, at identificere sig med de folk, som apostlen Peter talte til i sin
pinsepraediken. Ved at valge denne tekst fremfor Mark 10,13-16 har Den
norske kirke erkendt — i modsatning til Den danske folkekirke — at Mark
10,13-16 er ubrugelig ved voksendab.

Tilbage til barnedaben. En enkelt ting mere er verd at pege pa, nemlig af-
snittet med titlen »Dapens forpliktelse«, som nermest svarer til det danske
dabsrituals »faddertiltale«. Det er tydeligt at se, at fadderinstitutionen tages
langt mere alvorligt i Den norske kirke end hos os i Den danske folkekirke
(for slet ikke at tale om Svenska Kyrkan). Det norske ritual har en fast for-
muleret tekst, som allerede ved at vere fast formuleret er mere forpligtende
end det danske rituals tekstforslag, som kun er vejledende.

Dertil kommer, at det norske ritual sidestiller foreldre og faddere. Det hed-
der udtrykkelig: »Vil foreldre og faddere reise seg«! Dabens forpligtelse
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galder uafkortet begge parter. Ikke som hos os noget uforpligtende snak i
retning af, at »hvis det sker, at foreldrene dgr, for barnet kommer til skelsal-
der, da skal I, sa vidt I har mulighed for det ... etc.«

Endelig ma man sige, at indholdet af »Dapens forpliktelse« er kontant og
usentimentalt. Det er muligt for foreldrene og fadderne at ggre det, som
navnes, og det virker trovaerdigt, at barnet har brug for de ting, der n@vnes.

Hovedindtrykket af det norske ritual er, at vi her har et karsk og usentimen-

talt ritual, gennemarbejdet i detaljerne. Her er der givetvis inspiration af
hente ved en kommende revision af folkekirkens dabsritual.
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KAPITEL 10

DAB PA TYSK

Den tyske evangelisk-lutherske alterbog indeholder flere barnedabsritualer.
Leesningen af disse tekster er god at fa forstand af. Vi finder her speendingen
mellem et dabssyn, der fokuserer pa Kristi herredgpmme, og et dabssyn, der
fokuserer pa barnets sdarbarhed.

Die Taufe eines Kindes, erste Form

|. EROFFNUNG

1. EINGANGSLIED

Der Pfarrer begriiBt die Taufgemeinde und zieht mit ihr in die Kirche ein. (Dazu
kann die Orgel spielen.) Die Gemeinde singt das Eingangslied. Der Pfarrer tritt an
das Lesepult order vor den Altar. (Der erste Teil des Taufgottesdienstes kann im
Vorraum oder im Innern der Kirche an der Kirchentlir gehalten werden. Dort
begriiBt der Pfarrer die Taufgemeinde.)

2. GRUSS:

Pfarrer: Der Friede des Herrn sei mit euch allen. Gemeinde: Und mit deinem Geist.
oder: Amen.

3. TAUFBEFEHL:

Pfarrer: Inr seid gekommen, um euer Kind taufen zu lassen. Die christliche Kirche
tauft nach dem Willen unseres Herrn Jesus Christus und im Vertrauen auf seine
VerheiBung. So steht geschrieben im Evangelium nach Matthaus:

Christus spricht: Mir ist gegeben alle Gewalt im Himmel und auf Erden. Darum ge-
het hin ... etc. [Matt 28,18-20].
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Im Evangelium nach Johannes wird bezeugt: Also hat Gott die Welt geliebt, daB er
seinen eingeborenen Sohn gab, damit alle, die an ihn glauben, nicht verloren
werden, sondern das ewige Leben haben. [Johannes 3,16]

4. KREUZESZEICHEN:

Der Pfarrer wendet sich zum Taufling: Weil Jesus Christus [Namen]/dieses Kind
annimmt, segnen wir es/sie/ihn mit dem Zeichen des Kreuzes.

Der Pfarrer bezeichnet den Taufling mit dem Kreuz. Er spricht dazu: Nimm hin das
Zeichen des Kreuzes. Du gehdrst Christus, dem gekreuzigten.

oder:

Ich zeichne dich mit dem Kreuz. Jesus Christus hat dich erldst.
5. GEBET:

Pfarrer: LaBt uns beten.

Herr, wir bitten dich fir dieses Kind, das mit dem Zeichen des Kreuzes gesegnet
worden ist. Schiitze es allezeit mit der Kraft, die vom Kreuz deines Sohnes aus-
geht. oder: Herr, wir bitten dich: Erhére gnadig unser Gebet und beschirme dieses
Kind, das mit dem Zeichen des Kreuzes Jesu Christi gesegnet worden ist.

Und weil du dieses Kind dir zum Eigentum erwéhlt hast, so befreie es von der
Macht des Bdsen. Fiihre es zum Glauben, schenke ihm die neue Geburt und laB
es mit uns zum ewigen Leben gelangen. Wir bitten dich durch ihn, unsern Herrn
Jesus Christus, der mit dir und dem Heiligen Geist lebt und regiert in Ewigkeit.

oder:

Herr Jesus Christus, du Trost aller, die dich anrufen, Friede aller, die zu dir flehen:
Wir rufen dich an Uber diesem Kind, fiir das wir die Gabe der Taufe erbitten.
Schenke ihm durch diese neue Geburt ewige Gnade. Nimm es an, Herr. Du hast
gesagt: Bittet, so wird euch gegeben; suchet, so werdet ihr finden; klopfet an, so
wird euch aufgetan. Darum gib dem, der dich bittet, laB dich finden von dem, der
dich sucht, und 6ffne die Tir dem, der da anklopft. LaB dieses Kind die verheiBene
Gabe deines Reiches empfangen. Du lebst und regierst mit dem Vater und dem
heiligen Geist, Gott von Ewigkeit zu Ewigheit.

oder:

Herr Jesus Christus, du unser Heiland und Erléser, wir bitten dich: Schaffe dir
Raum in dem Herzen dieses Kindes. Du hast Blinden die Augen aufgetan und
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Stummen die Zunge geldst. Offne diesem Kind den Blick fir deine Giite, éffne sei-
nen Mund zu deinem Lob und firr jedes gute Wort. LaB es dich erkennen und als
Glied deiner Gemeinde fréhlich leben. Das bitten wir dich um deiner ewigen Liebe
willen.

Gemeinde: Amen.

(Falls dieser Teil der Taufhandlung im Vorraum oder an der Kirchentlr gehalten
wurde, spricht der Pfarrer: Der Herr behite deinen Eingang und Ausgang von nun
an bis in Ewigkeit. Gemeinde: Amen. Es folgt der Einzug in die Kirche.)

Il. VERKUNDIGUNG

6. TAUFLIED (Lied der Gemeinde oder Chorgesang)
7. TAUFPREDIGT

Die Taufpredigt fuhrt auf die nachfolgenden Fragen an Eltern und Paten hin; diese
Fragen kdnnen auch im Verlauf der Taufpredigt gestellt und beantwortet werden.

8. FRAGEN AN ELTERN UND PATEN:

Pfarrer: In der Taufe nimmt Gott dies Kind als sein Kind an, befreit es von der
Macht des Bésen und schenkt ihm ewiges Heil. Er will, daB wir dieses Geschenk
im Glauben ergreifen und festhalten. Dabei ist das Kind auf die Hilfe seiner Eltern
und Paten angewiesen. [Darum frage ich euch:]

Liebe Eltern / liebe Mutter / lieber Vater! Wir alle haben unser Leben von Gott. So
sollt ihr euer Kind als Gabe des Schopfers annehmen. Durch eure Liebe soll es das
erste Zutrauen zur Gite Gottes gewinnen. GroBer als unsere Liebe ist die Liebe
Jesu Christi. Darum sollt ihr euer Kind zum Glauben an Jesus Christus hinfiihren
und zum Beten anleiten. Seid ihr dazu bereit, so antwortet: Ja, mit Gottes Hilfe.

Eltern: Ja, mit Gottes Hilfe.

Pfarrer: Liebe Paten! lhr vertretet bei diesem Kind die christliche Gemeinde.
Deshalb frage ich euch: Seid ihr bereit, das Patenamt an diesem Kind zu Uberneh-
men, flr dieses Kind zu beten, ihm in Notlagen beistehen und ihm zu helfen, daB
es ein lebendiges Glied der Kirche Jesu Christi bleibt, so antwortet: Ja, mit Gottes
Hilfe.

Paten: Ja, mit Gottes Hilfe.
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Die Fragen an Eltern und Paten kénnen auch zusammengefaBt und gemeinsam
beantwortet werden.

Pfarrer: Der Gott aller Gnade sie mit euch und segne alles, was ihr fir dieses Kind
tut. oder: LaBt uns beten: Herr unser Gott, wir bitten dich: Steh den Eltern und Pa-
ten bei durch deinen Geist, daB sie deinen Willen erfillen und diesem Kind durch
Wort und Tat den Weg zum wahren Leben weisen. Durch Jesus Christus, unsern
Herrn. Gemeinde: Amen.

9. KINDEREVANGELIUM:

Die folgende Lesung und die Segnung des T&auflings mit dem Vaterunser kdnnen
weggelassen werden, wenn die Taufe nach dieser Ordnung an einer geeigneten
Stelle in den sonntaglichen Hauptgottesdienst eingefiigt wird.

Pfarrer: Hort, wie Jesus Christus die Kinder zu sich ruft und sie segnet. So steht
geschrieben im Markusevangelium im zehnten Kapitel:

Sie brachten Kinder zu Jesus, damit er sie anrlhre ... etc. [Mark 10,13-16]
10. SEGNUNG MIT DEM VATERUNSER:

Pfarrer: Diesen Segen erbitten wir auch fir dieses Kind. Darum laBt uns ihm die
Hand auflegen und gemeinsam beten, wie der Herr uns gelehrt hat:

Pfarrer, Eltern und Paten legen dem Taufling die Hand auf.
Gemeinde: Vater unser im himmel ... etc. [Fadervor]
(Falls der Einzug gleich am Anfang und nicht erst am Ende des |. Teils stattgefun-

den hat, kann der Pfarrer hinzufligen: Der Herr behlte deinen Eingang und Aus-
gang von nun an bis in Ewigkeit. Gemeinde: Amen.)

. TAUFE

11. LIED

Wéhrend des Liedes oder danach gehen der Pfarrer, die Eltern und Paten mit dem
T&ufling und die Geschwister des Tauflings zum Taufstein.

12. GLAUBENSBEKENNTNIS:

Pfarrer: Liebe Eltern/liebe Mutter/lieber Vater/liebe Paten!
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Ihr habt im Vertrauen auf die VerheiBung unseres Herrn Jesus Christus euer Kind
hierher gebracht, damit es getauft wird. Zur Taufe gehért der Glaube. Darum laBt
uns jetzt miteinander das Glaubensbekenntnis sprechen. Wir bekennen uns damit
zu dem Dreieinigen Gott, in dessen Namen die ganze Christenheit auf Erden
Menschen tauft und sie so der Herrschaft Christi unterstellt. In diesen Glauben soll
dies Kind hineinwachsen, geleitet von eurem Beispiel und getragen von euer Firbit-
te. Darum sprecht mit mir:

oder:

Dieses Kind kann den christlichen Glauben noch nicht selbst bekennen. Aber Chri-
stus will auch ihm Anteil geben an den Gaben seines Reiches, darum kénnen wir
es im Glauben ihm anvertrauen. Damit laBt uns heute anfangen, indem wir fiir die-
ses Kind miteinander unseren Glauben bekennen:

Ich glaube an Gott, den Vater...

Gemeinde: ... den Allmé&chtigen, den Schépfer des Himmels und der Erde ... [den
apostolske trosbekendelse uden forsagelsen].

13. TAUFHANDLUNG:

(Pfarrer: Welchen Namen/welche Namen hat das Kind? Vater oder Mutter nennt
den/die Namen des T&uflings.)

Der Pfarrer begieBt den Kopf des T&uflings dreimal mit Wasser in einer flr die
Umstehenden sichtbaren Weise und spricht dabei:

N. [Namen des Tauflings], ich taufe dich im Namen des Vaters und des Sohnes
und des Heiligen Geistes.

14. TAUFSEGEN:

Der Pfarrer legt dem Taufling die Hand auf und spricht:

Der allméchtige Gott und Vater unseres Herrn Jesus Christus, der dich von neuem
geboren hat durch das Wasser und den Heiligen Geist und dir alle deine Siinde
vergibt, der starke dich mit seiner Gnade zum ewigen Leben. Friede sei mit dir.
Gemeinde: Amen.

oder:

Der allmé&chtige Gott und Vater stérke dich durch seinen Heiligen Geist, erhalte

dich in der Gemeinde Jesu Christi und bewahre dich zum ewigen Leben. Friede sei
mit dir. Gemeinde: Amen.
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15. TAUFKERZE: (valgfrit)

(Die Taufkerze wird an der Osterkerze oder an einer Altarkerze entziindet. Der
Pfarrer spricht zum Taufling: Christus spricht: »Ich bin das Licht der Welt. Wer mir
nachfolgt, der wird nicht wandeln in der Finsternis, sondern wird das Licht des Le-
bens haben.« Nimm hin diese brennende Kerze zum Zeichen, daB3 Christus das
Licht deines Lebens ist.

Der Pfarrer gibt einem der Paten die brennende Taufkerze. Die Taufkerze bleibt bis
zum SchluB des Taufgottesdienstes brennen. Dann gehen alle an ihren Platz
zuriick.)

V. SENDUNG

16. LIED
Der Pfarrer geht zum Altar.
17. SEGNUNG DER FAMILIE ODER DER MUTTER: (valgfrit)

(Hier kann die Segnung der Familie oder die Segnung der Mutter eingefligt werden.
In diesem Fall kann das nachfolgende Gebet weggelassen werden, und es folgt —
nach einer Liedstrophe — der SchluBsegen.)

18. GEBET:
Pfarrer: LaBt uns beten.

Allm&chtiger, barmherziger Gott und Vater, du baust deine Kirche durch Wort und
Sakrament und berufst Menschen in die Gemeinschaft deines Sohnes Jesus Chri-
stus. Wir danken dir, daB du auch dieses Kind durch die heilige Taufe wiederge-
boren hast zum neuen Leben. Wir bitten dich: Erhalte es in der Gnade, die es von
dir empfangen hat. Bewahre uns und alle, die getauft sind, im rechten Glauben und
in der Gemeinschaft deiner Kirche. Durch Jesus Christus, unsern Herrn.

oder:

Vater im Himmel, du hast diesem Kind das Leben geschenkt und bis auf diesen
Tag erhalten. Wir danken dir, daBB dein Sohn Jesus Christus durch die heilige Taufe
sein Herr und Heiland ist. Gib allen, die an der Erziehung dieses Kindes beteiligt
sind, liebevolles Verstandnis und Freude an ihrer Aufgabe. Segne besonders Vater
und Mutter. Mache sie fahig, ihr Kind zum Glauben anzuleiten. LaB uns als deine
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Gemeinde diese Familie begleiten und miteinander das Leben finden nach deiner
VerheiBung. Durch Jesus Christus, unsern Herrn.

oder:

Vater, wir bitten dich fir dieses Kind. Nimm dich seiner an. Erhalte es im Glauben
und in der Liebe. Gib ihm, was es braucht: Nahrung und Kleidung, Gesundheit und
eine frohliche Jugend. Uns aber behite davor, daB wir es durch Worte und Taten
auf falsche Wege bringen. Wir bitten dich flr alle kranken, behinderten oder
unglicklichen Kinder. LaB uns den Sinn entdecken, den ihr Dasein hat in dieser
Welt. LaBB auch sie deine Liebe erfahren. Durch Jesus Christus, unsern Herrn.

oder (bei einem alteren Kind):

Herr Gott, unser Vater, wir danken dir, daB du Uber uns und unseren Kindern
wachst. Du hast sie in der Taufe zu deinem Eigentum gemacht. Dir vertrauen wir
sie an: Behite sie in der Schule, beim Spiel, auf der StraBe und auch zu Hause.
Mache sie bereit, Ricksicht zu nehmen. Wir bitten dich fir alle, die sie begleiten
und an der Erziehung mitwirken. LaB sie geduldig sein; bereit, zu verzeihen und
Fehler zuzugeben. Starke ihren Glauben, daB sie den Kindern deine Liebe beze-
ugen. Herr, gib uns Zeit fur die Kinder, die uns brauchen. LaB Eltern und Kinder
aus deiner Vergebung und Liebe leben. Durch Jesus Christus, unsern Herrn.

oder (wenn ein Kind nicht gesund ist):

Barmherziger Gott und Vater, du siehst unsere Sorge um dies kranke Kind. Erbar-
me dich seiner, erbarme dich unser. Du hast es durch die heilige Taufe als dein
Kind angenommen und wirst es nicht vergessen. Wir bitten dich, schenke diesem
Kind [N.N.] Gesundheit; und wenn wir uns Sorgen machen, gib uns die GewiBheit,
dafB du in allem, was du uns schickst, Gedanken der Liebe hast. Mach uns bereit,
auch andere in ihrer Traurigkeit zu trésten. Durch Jesus Christus, unsern Herrn.
Gemeinde: Amen.

19. SEGEN:

Pfarrer: Es segne und behite euch der allméchtige und barmherzige Gott, der Va-
ter, der Sohn und der Heilige Geist. Gemeinde: Amen.

Auszug der Taufgemeinde unter Orgelspiel und/oder Glockengelaut.
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Kommentar:

Ovenstaende tekst er gengivet fra »Agende fiir evangelisch-lutherische
Kirchen und Gemeinden, Band III. Herausgegeben von der Kirchenleitung
der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands, 1988«.

Den gengivne tekst er til brug for barnedab (ét barn) i forbindelse med selv-
steendig dabsgudstjeneste. (Til brug for dab af flere bgrn indeholder bogen
en tilsvarende tekst, som er gennemskrevet med de ngdvendige flertalsfor-
mer.)

Dabsritualet findes i tre hovedformer. Den her gengivne er den fgrste form.
Den tager udgangspunkt i Guds forjettelser, saledes som de er indeholdt i
Matt 28,18-20 og Joh 3,16. Derefter kommer korstegnelsen, som betegner,
at barnet nu tilhgrer Kristus.

Bgrneevangeliet Mark 10,13-16 kommer lige fgr Fadervor med et fortolken-
de overgangsord: »Diesen Segen erbitten wir auch fiir dieses Kind ...«. Det
vil sige, at bgrnevelsignelsen i evangeliet far sin rituelle gentagelse i de til-
stedevaerendes handspaleggelse under Fadervor. Pracis sa langt reekker or-
dene om Jesus, der velsigner bgrnene. De rekker ikke til at opfatte selve
dabshandlingen som en rituel gentagelse af Jesu velsignelseshandling.

I formaningstalen fgr trosbekendelsen understreges, at daben betyder at
komme under Kristi herredgmme: »dem Dreienigen Gott, in dessen Namen
die ganze Christenheit Menschen tauft und sie so der Herrschaft Christi un-
terstellt.«

Barnet skal vokse ind i troen pa den treenige Gud: »In diesen Glauben soll
dies Kind hineinwachsen.«. D.v.s. troen kommer efter daben. Forestillingen
om spadbarnetro er ukendt for ritualet. I den alternative formaningstale fgr
trosbekendelsen hedder det: »Dieses Kind kann den christlichen Glauben
noch nicht selbst bekennen. Aber Christus will auch ihm Anteil geben an
den Gaben seines Reiches ...« Det er altsa ikke barnets tro, som er adgang til
Guds Rige, men Kiristi vilje til at give barnet adgang til det.
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Troen bekendes af hele menigheden. Herefter dgber praesten barnet uden
noget forudgaende spgrgsmal til foreldrene, hvorvidt barnet skal dgbes.
Dog findes tilspgrgsel af foreldre og faddere som en alternativ mulighed
efter denne model:

Pfarrer: Wollt ihr, daB dieses Kind durch die Taufe der Gewalt des Bdsen entrissen
wird, so antwortet: Ja. Eltern und Paten: Ja.

Herefter tilspgrger praesten om trosbekendelsens tre led, og hver gang svarer
foreldre og faddere: Ja, wir glauben.

Hovedform II:

Som sagt tilbydes dabsritualet i hele tre hovedformer. Den anden hovedform
betoner dabens karakter af familiebegivenhed. Lad mig pege pa nogle enkel-
te karakteristiske detaljer. Som indledning er det foreslaet, at prasten siger
felgende:

Liebe Taufgemeinde, liebe Familie N.! Heute wird Ihr Kind [N.] in dieser Kirche
getauft. Damit wird es/sie/er Gottes Liebe anvertraut und in die Gemeinschaft der
ganzen Christenheit aufgenommen.

Ein kleines Kind in Handen zu halten, ist Grund genug, Gott dankbar zu sein. Wir
durfen das Wunder der Schépfung neu spiiren. Dieses Kind ist schon jetztz eine
eigene, unverwechselbare Person. Auch wenn es noch ganz auf seine Eltern an-
gewiesen ist, hat es Gaben und Begabungen, von denen wir noch gar nichts wis-
sen. Gott geht mit ihm seinen Weg. DaB wir dieses Kind und sein ganzes Leben
Gott anvertrauen kénnen, dafiir sind wir dankbar.

Denne indledning laegger op til at betone daben som betroelse af barnet til
Skaberens omsorg, nok sa meget som overgivelse af barnet til Kristi herre-
dgmme. Karakteristisk nok fortsetter ritualet med at sette Mark 10,13-16 1
spidsen som den fgrste evangelietekst. Senere kommer Matt 28,18-20, me-
dens der ikke bliver plads til Joh 3,16.

Velsignelsen af familien er i dette ritual blevet et integreret led, hvor det er

frivilligt i ritualet efter fgrste hovedform. Slegtskabet med Svenska Kyrkans
ritual for dopgudstjanst fornemmes tydeligt, og hvad der for det svenske ri-
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tuals vedkommende kan siges om faren for sentimentalitet, har ogsa nogen
gyldighed for dette ritual.

Hovedform II indeholder dog en interessant nyskabelse med et led kaldet
»Betrachtung zum Taufwasser«. Dette led skal tjene til en teologisk udleg-
ning af dabsvandet, og der er foreslaet tre forskellige tekster, som alle omta-
ler Noah og syndfloden og mere eller mindre tydeligt bygger pa den gamle
syndflodsbgn i Luthers dabsritual af 1526. To af teksterne omtaler ligesom
Luthers ritual ogsa Jesu egen dab i Jordan. Jeg skal i gvrigt ikke komme
nermere ind pa de enkelte tekster, men blot konstatere, at ritualet abenbart
afspejler et behov for en tolkning af dabsvandet.

Hovedform I11:

Hovedform III er til brug for dab indlagt i hgjmessen, idet teksterne dog
valges under hensyntagen til daben. I formessen er foreslaet fglgende epi-
steltekster: Rom 6,3-11, Titus 3,4-7, 1. Pet 1,3-9. Som evangelietekster til
predikenen er foreslaet: Matt 3,13-17 eller Matt 18,18,1-5+10. Som optakt
til daben leses Matt 28,18-20 og Joh 3,16, men ikke Mark 10,13-16. Sa vig-
tigt er bgrneevangeliet altsa ikke!

Voksendab:

Til sidst et par bemerkninger om voksendabsritualet, som efter grundfor-
men er beregnet til dab i en selvstendig dabsgudstjeneste.

Som pradiketekst er anfgrt en lang reekke tekstforslag fra bade det gamle og
det ny testamente. Som optakt til daben laeses Matt 28,18-20 og Joh 3,16.
Der ggres ikke brug af Mark 10,13-16.

Trosbekendelsen siges af hele menigheden, men forinden kan prasten til-

sporge summarisk om troens tre led. Efter den falles bekendelse siger pree-
sten: »Du hast dich mit der ganzen Gemeinde zu dem Dreinigen Gott be-
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kannt. Nun frage ich dich: Willst du getauft werden?« Pa det bekraftende
svar foretages dabshandlingen.

Der er ikke plads til yderligere omtale af voksendabsritualet udover den gan-

ske vesentlige detalje, at nadverfejring indgar i ritualet som en integreret
del.
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KAPITEL 11

ET NYT DABSRITUAL

Et nyt dabsritual skal veere centreret om Kristus og hans gerning fremfor at
veere centreret om mennesket og dets tro. Det skal veere pa samme tid pree-
cist og rummeligt, sa alle flpje i folkekirken bgr kunne tage det til sig. Op-
gaven at formulere et sadant ritual er slet ikke umulig.

Som nevnt i bogens forord kan kirkens dabsritual betragtes som ritualet
over alle ritualer, fordi daben er kirkens indgangsdgr. Ofte er en dabshand-
ling anledning til menneskers forste mgde med kirkens ritualer. Maske end-
da det eneste mgde. Derfor er det af den stgrste betydning, at kirkens dabsri-
tual fremtreder klart og overbevisende.

Dabsritualet er kirkens ansigt udadtil. Dabsritualet signalerer, hvad kirken
vil og hvad kirken tror. Der star meget pa spil for kirken, og derfor skylder
den, der efterlyser et nyt ritual, at ga frem med varsomhed. Det er ikke rime-
ligt, at man farer frem med hard kritik af det eksisterende ritual, medmindre
man samtidig prgver at give et bud pa, hvordan et bedre ritual kunne se ud.

Jeg gnsker derfor at prasentere leserne for mit bud pa, hvordan et dabsritual
i den danske folkekirke kunne se ud. Forslaget er markant @ndret i forhold
til det forslag, som jeg forste gang offentliggjorde i september 1995 i Kriste-
ligt Dagblad. Fgrst og fremmest har jeg opgivet tanken om et enhedsritual til
at dekke bade barnedab og voksendab. Tanken er ellers sympatisk nok, for
sa vidt som daben grundleeggende er den samme, om det er en voksen eller
et barn, der bliver dgbt. Men vanskelighederne kommer, nar ritualet skal ta-
ge skyldigt hensyn til, at den rituelle situation er forskellig ved voksendab
og barnedab. Ligesa narliggende det er at leese bgrneevangeliet ved en bar-
nedab, ligesa problematisk er det at leese samme tekst ved en voksendab.
1992 ritualet viser, hvor galt det kan ga. Bgrneevangeliet kan ganske enkelt
ikke bruges i et enhedsritual, og jeg havde da ogsa skaret det vaek i mit fgr-
ste forslag.
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Et ritual kan imidlertid bliver for kortfattet. P4 baggrund af indhgstet kritik
og fornyet beskeaftigelse med dabsritualer fra lutherske nabokirker er jeg
naet frem til et nyt forslag, som er fyldigere og nu opererer med sarskilt ri-
tualtekst for barnedab og voksendab. Men fgrst nogle overordnede overve-
jelser om indhold og form, jeg har gjort mig i forbindelse med udarbejdelsen
af ritualforslaget.

Indholdsmessigt er mit udgangspunkt, at dabsritualet skal vere centreret om
Kristus og hans gerning fremfor at vere centreret om mennesket og dets tro.
Ritualet skal ikke legitimere daben isoleret som velsignelseshandling, men
vise hen til den frelse, som Jesus Kristus har beredt, og som han nu indbyder
mennesker til at fa del i. Jesu egen dab skal udtrykkeligt naeevnes, siledes at
den kristne dab kan blive sat ind i et frelseshistorisk perspektiv. Den kristne
dab skal beskrives som delagtighed i den pagt, som Jesus Kristus har bragt i
stand. Ordet »pagt« skal derfor forekomme i ritualet. Det er et verdifuldt
ord, som samtidig har god havd i vor kirkelige tradition, is@r i salmetraditi-
onen.

Ritualets tydning af daben skal veere gkumenisk i indre folkekirkelig for-
stand. Hermed mener jeg, at dabsritualet skal levere en sadan tydning af da-
ben, som har hjemstavnsret i folkekirken, og som alle flgje i kirken bgr kun-
ne bifalde. Ritualet skal veere rummeligt, saledes at det f.eks. kan bruges
med glaede bdde af den, som hylder forestillingen om spadbarnets tro pa
Gud, og af den, der er ude af stand til at hylde denne forestilling. Og pa
samme made med forestillingen om arvesynd. Ritualet skal forkynde naden i
Jesus Kristus bdde for den, der mener, at et nyfgdt barn kan lastes for synd,
og for den, der ikke er i stand til at mene det.

Hvad ritualets udformning angar, ma kravet vare stgrst mulig enkelthed og
klarhed. Der skal koncentration til. Ritualet skal sige netop det, der er ngd-
vendigt, hverken mere eller mindre. Der skal derfor gkonomiseres med or-
dene. Uldne formuleringer skal vere bandlyst, fordi upracise formuleringer
svaekker et rituals trovardighed.

Endvidere er det et formelt synspunkt, at et nyt ritual bgr genbruge, hvad
genbruges kan af det nuvarende ritual. Bade af respekt for traditionen og for
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at sikre ritualhandlingens genkendelighed bedst muligt. Det er min pastand,
at menigheden straks vil kunne tilegne sig mit ritualforslag. Den vil genken-
de gangen i ritualhandlingen og umiddelbart neppe registrere, hvor stor for-
skellen er. Men det er i gentagelsen, at ritualets slidstyrke skal vise sig. Pree-
sten skal nok opdage forskellen, bade nar han star i kirken ved dgbefonten,
og nar han sidder med dabsfolkene til samtalen om daben. Jeg tror ogsa, at
menigheden i det lange lgb vil hente fornyet opbyggelse af at overvare
dabshandlingerne i kirken, hvis de foregik efter det foreslaede ritual.

FORSLAG TIL NYT DABSRITUAL

Barnedab

DABSSALME
LOVPRISNING OG B@N:
Praesten:

Lovet vaere Gud, vor Herre Jesu Kristi Fader,

som i sin store barmhjertighed har genfadt os til et levende hab
ved Jesu Kristi opstandelse fra de dade.

Lad os alle bede!

Vi takker dig, himmelske Fader,

for den frelse, som du har beredt os

ved din enbarne Sgn, Jesus Kristus.

Dengang han kom til Johannes Dgber

og modtog vanddaben til syndernes forladelse,

lod du Helligdnden komme over ham.

Du gav ham fuldmagt til at indbyde mennesker til dit rige.
Han gik i dgden for at udfri os af syndens og dedens magt.
Du oprejste ham af graven

og stadfeestede for evigt din nadepagt ved ham.

Nu beder vi for dette barn (disse barn),

som vi baerer frem for dit asyn:

Indskriv dets navn (deres navne) i din nadepagt.
Indlem dette barn (disse bgrn) i din troende menighed,
og giv det (dem) barnekar hos dig

fra nu og til evig tid. Amen.
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TEKSTLASNING:

Preesten eller en fra dabsfelget:

Saledes taler vor Herre Jesus Kristus: »Mig er givet al magt i himlen og pa jorden.
Ga derfor hen og gor alle folkeslagene til mine disciple, idet | deber dem i Faderens
og Sgnnens og Helligdndens navn, og idet | lzerer dem at holde alt det, som jeg har
befalet jer. Og se, jeg er med jer alle dage indtil verdens ende.« (Matt 28,18-20).
Praesten eller en fra dabsfalget:

Og om bgrnene siger han: »Lad de sma bgrn komme til mig, det ma | ikke hindre
dem i, for Guds rige er deres. Sandelig siger jeg jer: Den, der ikke tager imod Guds
rige ligesom et lille barn, kommer slet ikke ind i det.« Og han tog dem i favn og vel-
signede dem. (Mark 10,14b-16)

FORSAGELSEN OG TROEN:

Preesten: Lad os sammen bekende vor kristne tro.

Menigheden fremsiger den apostolske trosbekendelse (med forsagelsen).
KORSTEGNELSE OG DABSHANDLING:

Det fgrste dabsbarn baeres frem.

Preesten: Hvad er barnets navn?

Den, som beaerer barnet, siger fornavnet (fornavnene).

Preesten: Vil I, at N. skal dobes i Faderens og Sennens og Helligandens navn? -
Ja.

Praesten siger til barnet:

Modtag det hellige korsets tegn for dit ansigt og for dit bryst til et vidnesbyrd om, at
du skal tilhgre den korsfaestede og opstandne Herre Jesus Kristus.

Preesten gser tre gange vand pa hovedet og siger:
N. Jeg daber dig i Faderens og Sannens og Helligandens navn.
(Med handspaleeggelse)

Den almeegtige Gud, vor Herre Jesu Kristi Fader,
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som nu har genfadt dig ved vand og Helligdnden
og udfriet dig af syndens og dadens magt,

han styrke dig med sin nade til det evige liv!
Fred veere med dig.

FADERVOR:

Nar den sidste dabshandling har fundet sted, siger preesten:
Lad os bede sammen.

Menigheden:

Fadervor, du som er i himlene ... etc.

DABENS FORPLIGTELSE:

Praesten:

I, som er foreeldre og faddere, skal veere vidner pa, at dette barn (disse barn) er
debt i Faderens og Sennens og Helligandens navn, og | skal vide, hvad | skylder
det barn, hvis foraeldre og faddere | er. | skal fglge barnet i jeres bonner og gore
jeres bedste til, at det kan blive oplaert i den kristne barneleerdom i hjem, skole og
kirke, for at det ma blive i Kristus, ligesom det nu ved daben er indpodet i ham.

SALME:

Herefter fortsaetter gudstjenesten. Ved dab i seerskilt gudstjeneste fortseettes med
folgende:

DABSKOLLEKT:
Preesten: Lad os alle bede!

Herre, vor Gud, himmelske Fader!
Vi takker dig,

fordi du har oprettet dabens pagt
ved din San Jesus Kristus,

og fordi du har antaget os som dine bgrn
i den hellige dab.

Vi beder dig, himmelske Fader,
send din Hellige And til os,

sa vi ma vokse i troen,

styrkes i et helligt liv,

og blive i vor dabs nade,
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indtil vi ser dig i dit rige.
Det beder vi om i Jesu navn.

Menigheden: Amen.
VELSIGNELSE:
Praesten lyser den aronitiske velsignelse

SALME

Voksendab

DABSSALME
LOVPRISNING OG BON:
Praesten:

Lovet veere Gud, vor Herre Jesu Kristi Fader,

som i sin store barmhjertighed har genfadt os til et levende hab
ved Jesu Kristi opstandelse fra de dade.

Lad os alle bede!

Vi takker dig, himmelske Fader,

for den frelse, som du har beredt os

ved din enbarne Sgn, Jesus Kristus.

Dengang han kom til Johannes Dgber

og modtog vanddaben til syndernes forladelse,

lod du Helliganden komme over ham.

Du gav ham fuldmagt til at indbyde mennesker til dit rige.
Han gik i deden for at udfri os af syndens og dedens magt.
Du oprejste ham af graven

og stadfeestede for evigt din nadepagt ved ham.

Nu beder vi for ham (hende),

som kommer til den hellige dab:

Indskriv hans (hendes) navn i din nadepagt.
Indlem ham (hende) i din troende menighed,
og giv ham (hende) barnekar hos dig

fra nu og til evig tid. Amen.

TEKSTLAESNING:
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Preesten eller en fra dabsfelget:

Saledes taler vor Herre Jesus Kristus: »Mig er givet al magt i himlen og pa jorden.
Ga derfor hen og gor alle folkeslagene til mine disciple, idet | deber dem i Faderens
og Sgnnens og Helligdndens navn, og idet | lzerer dem at holde alt det, som jeg har
befalet jer. Og se, jeg er med jer alle dage indtil verdens ende.« (Matt 28,18-20).

Praesten eller en fra dabsfalget:

Efter at Peter havde talt til folket pa pinsedag, spurgte de ham og de andre apostle:
»Hvad skal vi gore, bradre?« Peter svarede: »Omvend jer og lad jer alle dabe i
Jesu Kristi navn til jeres synders forladelse, sa skal | fa Helliganden som gave. For
loftet geelder jer og jeres bgrn og alle dem i det fjerne, som Herren vor Gud vil kal-
de pa.« Og med mange andre ord vidnede Peter og formanede dem og sagde:
»Lad jer frelse fra denne forkvaklede sleegt!«. De, som tog imod hans ord, blev
dobt. (Ap.G. 2,37-41a)

TILSPORGSEL OM FORSAGELSEN OG TROEN:

Praesten:

N: Forsager du djeevelen og alle hans gerninger og alt hans veesen? - Ja!

Tror du pa Gud Fader, den Almaegtige, himlens og jordens skaber? - Ja!

Tror du pa Jesus Kristus, hans enbarne Sgn, vor Herre, som er undfanget ved Hel-
liganden, fgdt af jomfru Maria, pint under Pontius Pilatus, korsfaestet, ded og be-
gravet, nedfaret til dedsriget, pa tredie dag opstanden fra de dede, opfaret til him-
mels, siddende ved Gud Faders, den Almeegtiges, hgjre hand, hvorfra han skal
komme at demme levende og dede? - Ja!

Tror du pa Helliganden, den hellige, almindelige kirke, de helliges samfund, syn-
dernes forladelse, kadets opstandelse og det evige liv? - Ja!

KORSTEGNELSE OG DABSHANDLING:

Praesten:

N. Vil du debes i Faderens og Sennens og Helligandens navn? - Ja.

Modtag det hellige korsets tegn for dit ansigt og for dit bryst til et vidnesbyrd om, at
du skal tilhgre den korsfaestede og opstandne Herre Jesus Kristus.
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Praesten gser tre gange vand pa hovedet og siger:
N. Jeg deber dig i Faderens og Sgnnens og Helligandens navn.
(Med handspalzaeggelse)

Den almeegtige Gud, vor Herre Jesu Kristi Fader,
som nu har genfgdt dig ved vand og Helligdnden
og udfriet dig af syndens og dadens magt,

han styrke dig med sin nade til det evige liv.

Fred veere med dig.

FADERVOR:

Praesten:

Lad os bede sammen.

Menigheden:

Fadervor, du som er i himlene ... etc.

DABENS FORPLIGTELSE:

Preesten:

I, som er faddere til N. skal veere vidner pa, at han (hun) er dabt | Faderens og
Sennens og Helligandens navn, og | skal vide, hvad jeres kald er. | skal falge ham
(hende) i jeres banner og gare jeres bedste til, at N. vedholdende ma sgge Guds
ord sammen med den kristne menighed, for at han (hun) ma blive i Kristus, ligesom

han (hun) nu ved daben er indpodet i ham.

Herefter fortseaetter gudstjenesten. Der bgr altid vaere nadverfejring ved voksendab,

ogsa hvor daben finder sted i saerskilt gudstjeneste.
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Kommentar til ritualforslagene:

De to ritualtekster har grundleggende samme opbygning og kan derfor med
fordel kommenteres under ét, dog saledes at de indbyrdes forskelle papeges,
efterhanden som de optrader.

1. Det nuvarende ritual indleder dabshandlingen med spgrgsmalet, hvorvidt
barnet/den voksne allerede er dgbt. Dette spgrgsmal ma imidlertid formodes
at veere afklaret i den forudgaende dabssamtale. I liturgisk sammenhang er
spgrgsmalet overflgdigt, og jeg har derfor udeladt det.

2. Skriftordet fra 1. Pet 1,3 er bevaret. Skriftordet er vardifuldt, fordi det
peger pa den omfattende genfgdelse, der er bragt i stand ved Jesu Kristi op-
standelse fra de dgde. Hermed er den genfgdelse, der er knyttet til den enkel-
te dabshandling, sat i et frelseshistorisk perspektiv.

Ogsa for en anden betragtning er skriftordets placering i dabsritualet veerdi-
fuld, idet samme skriftord som bekendt indgar i ritualet for jordpakastelse.
Skriftordet kommer pa den made til at spille en dobbelt opbyggelig rolle
som bade »indgangsportal« og »udgangsportal« for kristenlivet.

3. Den indledende takkebgn for daben, som benyttes bade i 1912 ritualet og
1992 ritualet, er erstattet af en takkebgn for frelsen ved Jesus Kristus. Det
frelseshistoriske forlgb i bgnnen begynder med Jesu dab, fordi Jesu dab er
begyndelsen pa og abenbarelsen af, at han har fuldmagt til at indbyde men-
nesker til Guds rige. Det frelseshistoriske forlgb slutter med Jesu opstandel-
se af de dgde, som er den endegyldige stadfaestelse af Guds nadepagt ved
Jesus Kristus. Det vigtige begreb »pagt« er nu omsider kommet med i ritua-
let.

4. Takkebgnnen gar over i en forbgn, som er markant opstrammet i forhold
til 1912/1992 ritualet. Tidligere hed det: »Tag i nade mod dette barn (disse
bgrn, ham eller hende)...« Nu hedder det: »Indskriv dets navn (deres navne,
hans eller hendes navn) i din nadepagt...«. Pa den made understreges den
definitive karakter af dabens nade.
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5. Den sakaldte dabsbefaling Matt 28,18-20 er medtaget, skgnt den ikke har
nogen indlysende ngdvendig funktion i dabsritualet. Teksten kan nemlig ik-
ke bare at vare et egentligt »dabens indstiftelsesord«. Liturgikommisionen
havde i sin beteenkning fra 1983 foreslaet at flytte dabsbefalingen til fadder-
tiltalen pa grund af formaningsaspektet i teksten: »...idet I leerer dem at hol-
de alt det, som jeg har befalet jer.« Jeg mener, Matt 28,18-20 kan blive sta-
ende pa sin traditionelle plads som et opbyggeligt vidnesbyrd om, at man fra
den ®ldste menigheds dage har dgbt mennesker i den treenige Guds navn.

6. Indtil dette sted fglges teksterne til barnedab og voksendab ad. Ved bar-
nedab fglger nu bgrneevangeliet pa grund af de opbyggelige identifikati-
onsmuligheder, denne tekst tilbyder. Den bringes i samme beskaring som i
1912 ritualet og med samme indledning. Den afsluttende overgangssatning:
»Sa vil vi da hjelpe dette barn (disse bgrn) til hans velsignelse...« er strgget.
Der er ingen grund til ligefrem at dyrke velsignelsesaspektet. Det klarer sig
nok endda.

7. Til voksendab har jeg valgt en anden tekst af hensyn til behovet for andre
identifikationsmuligheder. Mit valg er inspireret af Den norske Kirke, der i
sit voksendabsritual netop benytter den anfgrte tekst fra Apostlenes Gernin-
ger.

8. Herefter kommer forsagelsen og den apostolske trosbekendelse, ved bar-
nedab i den falles bekendelses form, ved voksendab derimod i tilspgrgslens
form. I princippet kunne den falles bekendelses form ogsa vere valgt for
voksendabens vedkommende, siledes som tilfeldet er i det norske ritual.
Jeg har imidlertid valgt at fastholde tilspgrgslens form for at understrege
voksendabens karakter af personlig bekendelseshandling til forskel fra bar-
nedaben, som man ikke kan pasta har samme karakter af personlig beken-
delseshandling — medmindre man da som Martin Luther vil operere med fo-
restillingen om det troende spadbarn.

Jeg mener imidlertid, at forestillingen om spa&dbarnetro tager sig dyrt betalt,
og at det i hvert fald ikke kan vere dabsritualets opgave at insistere pa en
sadan forestilling. Jeg ggr her opmerksom pa, at vore lutherske nabokirker
synes at klare sig udmerket uden personlig tilspgrgsel ved barnedab.
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9. Efter trosbekendelsen, men inden korstegnelsen spgrger prasten, om
dabshandlingen skal udfgres. Det er logisk at placere spgrgsmalet pa dette
sted og ikke efter korstegnelsen som i 1912/1992 ritualet. Isoleret fra daben i
den treenige Guds navn har korstegnelsen nemlig ingen mening. Korstegnel-
sen er reminiscensen af en exorcisme og hgrer lige sa naturligt sammen med
daben i den treenige Guds navn, som forsagelsen af djevelen hgrer sammen
med bekendelsen til den treenige Gud.

10. Dgbeformlen er uandret. Jeg foreslar dog, at man ligesom i Norge ngjes
med at nevne fornavnet (fornavnene) og ikke det fulde navn.

11. I den efterfglgende dabsvelsignelse er der en markant forskel i forhold til
1912/1992 ritualet. Vendingen: »og skenket dig syndernes forladelse« er
udskiftet med: »og udfriet dig af syndens og dgdens magt«. Begrundelsen er,
at det fgrste udtryk er alt for svagt. »Syndernes forladelse« tilhgrer gentagel-
sens kategori, men daben meddeler en overgang til ny status for Gud, som er
bade enestaende og endegyldig.

12. Dabsvelsignelsen til og med den afsluttende fredlysning foretages under
handspalaeggelse. Fadervor er flyttet til senere. Derved er det ikke muligt at
opretholde den opbyggelige — men for en teologisk betragtning maske pro-
blematiske — handspaleggelse under fadervor. Til gengaeld kommer den
egentlige dabsvelsignelse nu rigtig til sin ret.

13. Ordene i det nuvarende ritual: »Han bevare din udgang og indgang fra
nu og til evig tid« har jeg udeladt, fordi de n&ppe kommer til at fungere som
andet end hgjtidelig staffage.

14. Fadervor bedes af hele menigheden, nar den sidste dabshandling har
fundet sted. Fadervor har dermed karakter af menighedens forbgn for de
dgbte.

15. Afsnittet kaldet »dabens forpligtelse« svarer til det afsnit, der traditionelt
kaldes »faddertiltale«. Som noget nyt ved barnedab er fadderne nu sidestillet
med foraldrene i forpligtelsen pa dabsbarnets oplaring i den kristne bgrne-
leerdom.
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Der brydes altsa med den danske tradition for at definere fadderrollen ud fra
foreldrenes for tidlige dgd. Reelt har fadderinstitutionen i kraft af denne tra-
dition lenge veeret tgmt for forpligtende indhold, hvilket da ogsa klart frem-
gar af 1992 ritualets tekstforslag — yderligere tydeliggjort af den omstendig-
hed, at faddertiltalens ordlyd er givet fri, idet de anfgrte tekster kun er vejle-
dende for indholdet.

Mit resonnement har veret, at skal fadderinstitutionen reddes, ma fadderne
tildeles en rolle, som ikke forudsatter foraldrenes for tidlige dgd. Jeg har
her hentet inspiration i Den norske Kirkes dabsritual, der bade ved barnedab
og ved voksendab har et afsnit kaldet »dapens forpliktelse«, som beskriver
det ansvar, fadderne har for den dgbte. For barnedabens vedkommende vil
det sige et ansvar, som fadderne deler med foraldrene.

Jeg forestiller mig, at faddertiltalens ordlyd skal vare obligatorisk. Ikke for-
di jeg vil underkende prasternes kreative evner i retning af at sige opbygge-
lige ting til fadderne, men fordi det er magtpaliggende for mig, at folkekir-
ken som institution tager fadderinstitutionen alvorligt.

16. Dabskollektforslaget er taget fra min artikel den 21. juli 1995 i Preaste-
foreningens Blad med titlen: »Slutningskollekterne er ikke gode nok«.
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KAPITEL 12

KONFIRMATIONEN SNYLTER PA DABEN

Folkekirken bruger mange kreefter pa den sdakaldte konfirmationsforberedel-
se. Men konfirmationen selv savner et troveerdigt indhold. Det seneste ritual
er neermest en katastrofe. Dels gor det konfirmationen til rituel dabsbekrcef-
telse, skgnt daben ikke har nogen rituel bekreaftelse ngdig. Og dels tjener
ritualet til at legitimere religigs navlebeskuelse, fordi det lukker sig om den
enkelte konfirmands private gudsforhold. Der ma radikal nytenkning til,
hvis konfirmationen skal have nogen mening som folkekirkeligt ritual.

Nappe andre omrader af folkekirkens offentlige virksomhed er praeget af
begrebsmessigt kaos som konfirmationen. Det er galt allerede med selve
ordet »konfirmation«. Ordet er latin og betyder »bekraftelse«. Men hvem
bekraefter hvad? Den almindeligste opfattelse blandt folk turde vare den, at
det er konfirmanden, der bekreafter sin dabspagt. Det er i hvert fald en opfat-
telse, man kan stgde pa i de lejlighedssange, der digtes med henblik pa fe-
sten 1 forsamlingshuset. Det er konfirmanden, der siger ja til noget. Konfir-
manden er »det handlende subjekt« i konfirmationen — for nu at bruge et fir-
kantet udtryk hentet fra kirkeretten (n@rmere bestemt fra den verserende
dabssag i praesteretten).

Den almindeligste opfattelse blandt praster turde derimod vare den, at det
er Gud, som er det handlende subjekt i konfirmationen. Det er Gud, der be-
krefter sin dabspagt med konfirmanden. Den opfattelse kan stgtte sig pa et
sprogligt argument. Det er en passivform af verbet, der bruges, nar det hed-
der »at blive konfirmeret«. Konfirmanderne konfirmerer ikke, men de bliver
konfirmeret.

Dertil kommer, at konfirmationsritualet udlaegger konfirmationen séledes, at
Gud er det handlende subjekt. Kernen i ritualet er den sakaldte konfirmati-
onsvelsignelse, hvormed prasten under handspaleggelse konfirmerer hver
enkelt. Som allerede tidligere nevnt forekommer der i det senest autorisere-
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de konfirmationsritual af 1991 hele tre valgfrie varianter af denne konfirma-
tionsvelsignelse:

A) Den treenige Gud, som har antaget dig til sit barn i den hellige dab og gjort dig til
arving til det evige liv, han opholde dig i din dabs nade indtil din sidste stund, han
give dig bestandighed i din tro, din sjeel til salighed!

B) Den almaegtige Gud, vor Herre Jesu Kristi Fader, som i daben har genfadt dig
ved vand og HelligAnden og skeenket dig syndernes forladelse, han styrke dig med
sin nade til det evige liv!

C) Den almaegtige Gud, vor Herre Jesu Kristi Fader, som i ddben har gjort dig til sit
barn, han styrke dig i din tro og give dig hab, han velsigne dig og bevare dig i sin
keerlighed!

Denne konfirmationsvelsignelse — som udover falles fremsigelse af trosbe-
kendelse og fadervor er det eneste obligatoriske led i konfirmationsritualet —
signalerer med al tydelighed, at Gud er det handlende subjekt, og konfir-
manderne det passive objekt. Man kan selvfglge pege pa, at der er et mo-
ment af aktiv bekendelse fra konfirmandernes side, nar de siger med pa
trosbekendelsens og fadervors ordlyd. Man kan endog vere sa ydmyg, at
man finder et moment af aktiv bekendelse 1, at konfirmanderne overhovedet
deltager i den kirkelige handling. Men hvis vi lader konfirmationsvelsignel-
sen vare tyngdepunktet i konfirmationsritualet, ma vi sige, at konfirmander-
nes rolle er begrenset til passivt at tage imod den velsignelse, som prasten
under handspalaggelse meddeler hver enkelt. De netop bliver konfirmeret,
som det sa pracist hedder.

Der er altsa et svaelg mellem pa den ene side kirkens forstaelse af konfirma-
tionen som Guds bekreftelse og pa den anden side den folkelige forstaelse
af konfirmationen som konfirmandernes bekraftelse. Den sidstn@vnte er
stort set hjemlgs i ritualet, dog saledes at ritualet levner mulighed for — hvis
ellers prasten gnsker det — at konfirmanderne kan fa lov at svare personligt
oppe ved alteret. Ritualet indeholder et afsnit kaldet »Tilspgrgsel og svar«.
Dette afsnit rummer endda to alternativer:

1) Med navns n@vnelse spgrger presten hver enkelt konfirmand, og denne
svarer ja til hvert spgrgsmal: »N.N. Forsager du Djevelen og alle hans ger-
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ninger og alt hans vasen? — Ja! Tror du pa Gud Fader, den Almagtige, og
pa Jesus Kristus, hans enbarne Sgn, og pa Helliganden? — Ja!«

2) Eller prasten spgrger med navns n&vnelse hver enkelt konfirmand: »N.N.
Vil du konfirmeres i den kristne tro? — Ja!«

Men denne tilspgrgsel er som sagt ikke et obligatorisk led i ritualet. Den kan
udelades, saledes at praesten gar direkte fra den fzlles trosbekendelse over til
den personlige konfirmationsvelsignelse af hver enkelt konfirmand. Men
ved at vare et frivilligt led har tilspgrgslen mistet sin rituelle tyngde. Den
betyder i virkeligheden ingenting, siden den kan undveres. Hvis den betgd
noget, var der ingen grund til at ggre den frivillig. Man fristes til at sige, at
den frivillige tilspgrgsel er kommet med i ritualet som en mentalhygiejnisk
foranstaltning, der skal fa konfirmanderne til at fgle, at de foretager sig no-
get af betydning.

Den fgrste variant af tilspgrgslen refererer til forsagelsen af Djevelen og
troen pa den treenige Gud. Men umiddelbart forinden har praest og konfir-
mander i fellesskab netop bekendt troen med den apostolske trosbekendel-
ses fulde ordlyd. Man ma derfor undre sig og spgrge, om konfirmandernes
bekendelse mon ikke star til troende, nar de fremsiger den i kor, men fgrst
nar de tilspgrges personligt? Sagen er, at man i ét og samme ritual ikke bade
kan have fzlles bekendelse af den kristne tro og individuel bekendelse. Man
ma have enten det ene eller det andet.

Den anden variant forsgger sig i det mindste med et spgrgsmal, der ikke er
foregrebet i den falles trosbekendelse. Konfirmanden tilspgrges med denne
setning: »Vil du konfirmeres i den kristne tro?« — Bortset fra, at ordlyden af
denne tilspgrgsel virker forskruet, er det et spgrgsmal, hvordan ordene op-
fattes. Det er muligt, at konfirmanden kun hgrer de tre fgrste ord, og i sa fald
er setningen ikke andet end et tomt, retorisk spgrgsmal. For selvfglgelig vil
konfirmanden konfirmeres.

Men det er ogsa muligt, at det er lykkedes for prasten at fa konfirmanden —

eller for den sags skyld menigheden — til at hgre s@tningen i sin helhed.
Hans bestrabelser i sa henseende ma dog forudsatte, at han selv er overbe-
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vist om, at der sker noget med den unges tro, i og med at den bliver konfir-
meret. Men sa er han godt pa vej til at ggre konfirmationen til en sakramen-
tal handling. »At blive konfirmeret i den kristne tro« bliver noget, der sker
her og nu ved alteret. En hellig handling, nermest et sakramente.

I forhold til daben betyder denne sakramentalisering af konfirmationen, at
konfirmationen bliver »anden halvleg«, hvor daben var fgrste. Ordlyden:
»Vil du konfirmeres i den kristne tro?« er nappe heller tilfeldig. Den er
sandsynligvis valgt for at give associationer til dabstilspgrgslens ord: »Vil
du dgbes pa denne tro?« I hvert fald vil sadanne associationer let kunne ind-
finde sig.

Med denne tilspgrgsel er der imidlertid lagt op til den opfattelse, at daben
har begrenset reekkevidde. Daben var god nok i sin tid, da barnet som spaed
blev velsignet af Vorherre, men siden har troen sa at sige »tabt omdrejnin-
ger«. Troen har brug for at »komme op i omdrejninger igen«, og det kan
netop ske, hvis den unge lader sig konfirmere i troen. Selv unge, der bliver
dgbt fa uger for konfirmationen, har brug for blive konfirmeret i den kristne
tro.

Som sagt er konfirmationstilspgrgslen frivillig for praesten. For sa vidt er
den uden tyngde. Man kunne maske tage forholdsvis let pa denne forestil-
ling om, at konfirmation betyder trosbekraftelse eller endog dabsbekraftel-
se, hvis den kun var knyttet til den frivillige tilspgrgsel. Men forestillingen
er allerede fuldt udfoldet i ritualets kerne, den obligatoriske konfirmations-
velsignelse. Alle tre varianter af denne henviser til daben og udtaler med
forskelligt ordvalg og i velsignelsens form den bgn, at Gud vil lade sin nade
omslutte den unge resten af livet med henblik pa engang at ga ind til den
evige salighed.

Den midterste af de tre varianter, variant B, udmerker sig ved at ligne dabs-
velsignelsen til forveksling. Man behgver blot at udskifte ordene: »som i
daben har genfgdt dig« med ordene: »som nu har genfgdt dig«, sa har vi de
samme ord, der lyder ved enhver barnedab. Pa den made bliver konfirmati-
onsvelsignelsen en rituel gentagelse af dabsvelsignelsen. Men derved af-
svaekkes den definitive karakter af dabsvelsignelsen. Dens fordring pa at ve-
re en velsignelse, der rekker til det evige liv, dementeres af det forhold, at
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dens ordlyd genbruges i konfirmationsvelsignelsen. Indirekte forkynder kon-
firmationsvelsignelsen, at dabsvelsignelsen er en velsignelse, der kun rekker
til konfirmationsdagen.

Det er ikke for meget sagt, at konfirmationen snylter pa daben. Af mangel pa
selvstaendigt indhold henter konfirmationen sit indhold fra daben. Naturlig-
vis ikke sadan at forsta, at konfirmationen er en gentagelse af daben. Der er
jo ikke tale om gendab. Men sadan at forsta, at konfirmationen er blevet det
rituelle udtryk for, at dabens nade treenger til et lgft.

Det er imidlertid en hablgs opgave at finde et teologisk forsvar for, at dabens
nade har brug for et 1¢ft. Endnu mere hablgst er det at finde et teologisk for-
svar for, at de unge skal bekraftes i deres dabspagt netop i 13 ars alderen.
Men dermed har jeg ikke sagt, at der er noget galt i, at kirken laegger hus til
en rituel handling, der sigter pa en bestemt aldersgruppe. Kirken kan for den
sags skyld legge hus til alle de ritualhandlinger, det skal vere, blot ritual-
handlingerne har et trovaerdigt indhold.

Nu er konfirmationen en fest med sterk folkelig forankring. Den er vel fgrst
og fremmest en familiefest. Men sa lenge folk gnsker at lade denne fest be-
gynde i kirken, er det i orden, at kirken leegger hus til en ritualhandling. Kir-
ken har pa den made en chance for at ggre evangeliet folkeligt geldende,
forudsat at kirken forstar at give ritualhandlingen et vedkommende indhold.
Med hensyn til konfirmationen vil det sige, at kirken skal tilbyde et ritual,
som giver en troverdig tolkning af den konkrete situation, som faktisk er
den, at de unge er til stede i kirken i samlet flok og fglge.

En argang af menighedens unge er mgdt festkleedt op i menighedens midte.
De er mgdt op samlet som et hold. At hver konfirmand sa i gvrigt ogsa er
»hin enkelte« over for Vorherre, kan gerne vere, men over for menigheden
er de et hold. Derfor bgr ritualet levere en tolkning af, at konfirmanderne er
samlet til stede i menighedens midte netop som hold.

I andre sammenlignelige situationer, f.eks. ved en skoles dimmisionsfest ved

skolearets afslutning, forstar man nok at markere de unges kompetence og
dertil hgrende ansvar. Jamen, hvorfor undlader kirken sa at markere de un-
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ges kirkelige kompetence og dertil hgrende ansvar, nar nu lejligheden byder
sig?

Jeg synes, kirken burde erkende, at konfirmationen faktisk er en slags dim-
misionsfest, for sa vidt som den markerer afslutningen pa et undervisnings-
forlgb. Praesten kan med god samvittighed takke af for det afsluttede under-
visningsforlgb med konfirmanderne og markere den kompetence, de nu i
princippet er i besiddelse af. Men hvem afleverer prasten konfirmanderne
til? Han afleverer dem til menigheden. Set fra menighedens synsvinkel er
konfirmationen en myndighedsrite. Konfirmationsgudstjenesten er menig-
hedens fejring af, at de unge nu i princippet er blevet myndige medlemmer
af menigheden.

Jeg skal senere vise, at det er muligt at udforme et konfirmationsritual, der
tager alvorligt, at konfirmationen finder sted i menighedens midte. Men jeg
har endnu noget at sige til det nuverende konfirmationsritual udover det
problematiske i, at det ggr konfirmationen til dabsbekraftelse.

Jeg vil ogsa pege pa, at ritualet lukker sig om den enkelte konfirmand og
hans eller hendes private gudsforhold. Det sker ved, at ritualet er baret af
bekymring for de unges frelse: Kirken sender noget i retning af dette signal
til de unge: »Din tro er svag, du trenger til at blive styrket eller konfirmeret i
den kristne tro. Din evige salighed er uvis — den ha&nger narmest i en tynd
trad — men det kan alligevel hjzlpe, hvis vi beder Gud holde dig oppe i din
dabs nade indtil din sidste stund.«

Man kan spgrge, hvad der berettiger kirken til at bekymre sig specielt for de
13-ariges evige salighed, sa kirken laver ritual pa denne bekymring og just
pa basis af denne bekymring ggr fordring pa at meddele en velsignelse, der
rekker til konfirmandens personlige, evige salighed. Men karakteristisk nok
og svarende til denne bekymring er der ingen vinduer i ritualet ud til den
menighed, som konfirmanderne er en del af. Der er ikke engang vinduer ud
til Guds Rige. Guds Rige er n@rmest privatiseret bort i ritualet. Konfirman-
derne er blevet gjort helt igennem til »hin enkelte« over for Gud.

Det er derfor ikke sa overraskende, at ritualet overhovedet ingen krav stiller
til konfirmanderne. De skal blot indtage rollen som passive modtagere af
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kirkens uforbindtlige velsignelsestilbud. Enhver forestilling om, at der kun-
ne vere andelig myndighed forbundet med at vare et voksent medlem af
menigheden, er fraverende i ritualet. Man kan derfor ikke sige, konfirmati-
onsritualet yder nogen beskyttelse mod religigs navlebeskuelse, tvartimod.

Menigheden bliver pa sin side bekreftet i den sorglgse opfattelse, at den har
sit pa det tgrre i forhold til konfirmanderne. Ritualet inddrager jo ikke me-
nigheden pa anden made end som tilskuere til konfirmationen. Den omstan-
dighed, at en ny argang unge »rykker op i de voksnes raekker«, kunne ellers
vare en pamindelse til menigheden om, at den har et generationsskifte, som
skal klares, og at dens overlevelse pa lengere sigt star og falder med, om
konfirmationen kommer til at tjene menighedens generationsskifte. Men ri-
tualet interesserer sig ikke for menigheden og langt mindre for menighedens
generationsskifte.

Hvis konfirmationen skal have nogen mening som folkekirkeligt ritual, ma
der en radikal nytenkning til. Jeg har allerede kraftigt antydet, i hvilken ret-
ning denne nytenkning skal bevaege sig. To tvangstanker er det ngdvendigt
at ggre op med: 1) at konfirmationen har med dabsbekreaftelse at ggre, og 2)
at konfirmationen drejer sig om konfirmanderne og deres private gudsfor-
hold. Her er sa mit bud pa et radikalt anderledes ritual:

FORSLAG TIL NYT RITUAL FOR KONFIRMATION

Konfirmationen finder sted ved en hgjmesse. Trosbekendelsen lyder pa dens nor-
male plads (evt. i forbindelse med dab). | forlaengelse af preedikenen taler praesten
til konfirmandernes bedste. Nar salmen efter praedikenen er sunget, begynder kon-
firmationshandlingen. Den bestar af falgende led:

1. Ban

2. Fire laesninger

3. Formaning til trofasthed
4. Tilspargsel og velsignelse
5. Nadver

BON: (= Anna Sophie Seidelins kollekt I til Trinitatis sendag)
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Praesten: Lad os alle bede!

Vor keere Gud,

du alle menneskers skaber og Fader,
vor Herre Jesus Kristus,

du alle menneskers broder og frelser,
du gode Helligand, vort liv og vort lys,
vi takker dig,

fordi du har abnet himlen for os

og gjort jorden til dit hjem.

Vi takker dig,

fordi du udsender dine disciple

over hele verden,

gennem alle tider,

med dit gleedelige budskab.

Vi takker dig,

fordi det ogsa er naet til os.

Nu beder vi dig, du, som er trofast:
bevar os i tro,

sa vi giver videre til vore bgrn,

hvad vi har modtaget fra dig,

Fader, San og Helligand,

én sand Gud fra evighed til evighed.

Menigheden: Amen

FIRE LAESNINGER:

Preesten:

Lad os nu hore den hellige skrifts vidnesbyrd om Guds rige.

Fire leegmeend — sa vidt muligt konfirmander af tidligere argange — traeder frem, to
pa den ene side og to pa den anden side af alteret.

Forste leeser:

Saledes star der skrevet i 1. Mosebog (1. Mos. 12,1-4a): Herren sagde til Abram:
»Forlad dit land og din sleegt og din fars hus, og drag til det land, jeg vil vise dig.
Jeg vil gore dig til et stort folk og velsigne dig. Jeg vil gore dit navn stort, og du skal
veere en velsignelse. Jeg vil velsigne dem, der velsigner dig, og den, der forbander
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dig, vil jeg forbande. | dig skal alle jordens sleegter velsignes.« Sa drog Abram af
sted, sddan som Herren havde befalet ham.

Anden laeser:

Séledes skriver evangelisten Mattheeus (Matt. 6,19-24): Saml jer ikke skatte pa
jorden, hvor mal og rust forteerer, og hvor tyve bryder ind og stjeeler. Men saml jer
skatte i himlen, hvor hverken mgl eller rust forteerer, og hvor tyve ikke bryder ind og
stjeeler. For hvor din skat er, dér vil ogsa dit hjerte veere.

Jjet er legemets lys. Er dit gje klart, er hele dit legeme lyst; men er dit gje mat, er
hele dit legeme mgrkt. Hvis nu lyset i dig er mgrke — hvilket marke!

Ingen kan tjene to herrer. Han vil enten hade den ene og elske den anden eller hol-
de sig til den ene og ringeagte den anden. | kan ikke tjene bade Gud og mammon.

Tredie laeser:

Séledes skriver evangelisten Johannes (Joh. 15,1-5): Jeg er det sande vintrae, og
min fader er vingdrdsmanden. Hver gren pa mig, som ikke bzerer frugt, den fierner
han, og hver gren, som beaerer frugt, den renser han, for at den skal baere mere
frugt. | er allerede rene pa grund af det ord, jeg har talt til jer. Bliv i mig, og jeg bliver
i jer. Ligesom en gren ikke kan beere frugt af sig selv, men kun nar den bliver pa
vintreeet, sdadan kan | det heller ikke, hvis | ikke bliver i mig. Jeg er vintraeet, | er
grenene. Den, der bliver i mig, og jeg i ham, han baerer megen frugt; for skilt fra mig
kan | slet intet gore.

Fjerde leeser:

Saledes star der skrevet i 1. Petersbrev (1 Pet 2,9-10): Men | er en udvalgt slaegt,
et kongeligt praesteskab, et helligt folk, et ejendomsfolk, for at | skal forkynde hans
guddomsmagt, han som kaldte jer ud af morket til sit underfulde lys, |, som for ikke
var et folk, men nu er Guds folk, I, som ikke fandt barmhjertighed, men nu har fun-
det barmhjertighed.

FORMANING TIL TROFASTHED:

Preesten:
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I har nu hart den hellige skrifts vidnesbyrd om Guds rige. | har hert, at Gud kalder
mennesker til tro, at Gud danner sig et helligt folk, og at Gud sender sit folk for at
vidne om Guds Rige.

Nu leegger jeg jer pa sinde, at | holder fast ved habet om Guds Riges komme, tro-
fast deltager i bonnen og lovsangen med den stedlige menighed, vedholdende
kommer til den hellige nadver, og med gleede patager jer tjeneste for Guds Riges
skyld. Gud styrke jer med sin ndade! Amen.

TILSPORGSEL OG VELSIGNELSE:
Preesten:

Sa tilsporger jeg hver enkelt af jer: N.N. Vil du vedga arv og geeld til den kristne
menighed? — Ja!

Vil du sammen med den zere Guds navn af hele dit hjerte, i ord og i gerning? — Ja!

Sa giv Gud dit hjerte og mig din hand! (Konfirmanden giver preesten handtryk og
kneeler derefter)

Den korsfeestede og opstandne Mester, vor Herre Jesus Kristus, som kalder dig til
tro og til tieneste, han velsigne dig og bevare dig. [Her indflettes et personligt
skriftord]. Fred vaere med dig. Amen.

NADVER

Nar alle er konfirmeret, holdes der nadver efter menighedens normale nadverliturgi.
Gudstjenesten afsluttes pa normal vis.

Afsluttende bemaerkninger:

Ovenstaende ritualforslag bygger pa den opfattelse, at kirken ikke skal be-
kymre sig om konfirmandernes evige salighed, men derimod bekymre sig
om, at konfirmanderne vil kendes ved den kristne menighed. Ritualet af-
@sker konfirmanderne en grundleggende agtelse for den menighed, de tilhg-
rer. Det sker 1 form af en personlig tilspgrgsel, som er obligatorisk, og som
har to led. Det fgrste led gar pa, om konfirmanderne vil »vedga arv og geld
til den kristne menighed«, d.v.s. kendes ved kirken som deres andelige hjem
med dens sterke og svage sider.
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Dernast afkraeves de et troskabslgfte om sammen med menigheden at ville
@re Guds navn af hele hjertet, i ord og i gerning. Hermed bliver det krystal-
klart for konfirmanderne, at det ikke er for deres egen skyld, de konfirmeres,
men for menighedens skyld og i videre perspektiv for Guds Riges skyld,
fordi menigheden henter sin identitet og livskraft fra det Guds Rige, som
menigheden orienterer sig imod i sin gudstjeneste og i sin made at vaere me-
nighed pa.

Konfirmationen bliver pa den made et myndighedsritual. Konfirmanderne
far gennem troskabslgftet status som myndige medlemmer af den stedlige
menighed. Konfirmationsvelsignelsen far dermed en ny referensramme: den
refererer til konfirmandernes aktuelle discipelforhold til Kristus, og ikke til
at de i sin tid blev dgbt.

Idéen med fire l@sninger er hentet fra prastevielsesritualet, hvad der selv-
folgelig langt fra er nogen tilfeldighed. Tilstedevarelsen af fire tidligere
konfirmander som laesere legemligggr det almindelige prastedgmme og an-
skueligggr samtidig menighedens kontinuitet.

Nadver hgrer nu med som en integreret del af ritualet. Det skulle ikke vare
ngdvendigt at argumentere for, at nadveren hgrer med til konfirmationen.
Det ggr den med samme selvfglgelighed, som den hgrer med ved en praste-
vielse.

Savidt ritualforslaget. Naturligvis ville indfgrelsen af et ritual som foreslaet
leegge op til overvejelser om konfirmationsforberedelsens form og indhold.
Antydningsvis vil jeg sige, at ritualforslaget leegger op til en forberedelse,
som er mere knyttet til kirkerummet end til konfirmandstuen. Men den dis-
kussion ma komme i neste omgang. I fgrste omgang har jeg med ritualfor-
slaget forsggt at give et bud pa, hvad der kunne vere indholdet i folkekir-
kens konfirmationshandling — hvis ellers kirken ville noget med konfirmati-
onen.
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KAPITEL 13

EN FOLKELIG RITUALREFORM

Initiativet til nye ritualer bpr komme fra kirkens greesrpdder, for folkekir-
kens menighed er bedst tjent med at veere medansvarlig for de ritualer, der
bruges i kirken. Der er brug for en dabskommission, som kan arbejde med et
folkeligt mandat i ryggen.

I forordet gav jeg udtryk for den opfattelse, at folkekirkens menighed neppe
skal vente pa, at initiativet til en ny besindelse pa dabsritualet udgar fra bi-
skopperne. Hertil vil jeg ggre den tilfgjelse, at folkekirkens menighed maske
heller ikke ville vaere tjent med, om initiativet udgik fra bispekollegiet. |
hvert fald ville menigheden ikke vare tjent med, om biskopperne selv satte
sig pa arbejdet med at udforme de nye ritualer.

Jeg har selvfglgelig ingen grund til at betvivle biskoppernes gnske om at
skaffe folkekirken de bedste liturgiske tekster og har heller ingen grund til at
betvivle, at der iblandt biskopperne er personer med foruds@tninger for at
affatte liturgiske tekster. Men jeg kan dog ikke se, at den liturgiske indsigt,
som biskopperne matte skaffe sig igennem deres bispegerning, pa forhand
skulle have stgrre vegt end den liturgiske indsigt, som andre kan skaffe sig
igennem deres arbejde med kirkens liturgi.

Kirkens liturgi er bedst tjent med, at initiativet til dens fornyelse udgar fra
kirkens gresrgdder. Og til kirkens graesrgdder regner jeg altsa den menig-
hed, i hvis midte ritualerne forvaltes, og de praster, der forvalter ritualerne i
menighedens midte. Ogsa de enkelte biskopper, sa langt som de jo stadig er
praster og jevnligt fungerer i praesterollen. Bispemgdet hgrer derimod ikke
med til kirkens graesrgdder, sa lidt som folketingets kirkeudvalg eller kirke-
ministeren ggr det. Hvad der kvalificerer kirkens grasrgdder, er den n@re og
vedvarende kontakt med den liturgiske udfordring, som bestar i, at sognets
folk kommer til deres sognekirke og vil have deres barn dgbt eller have de-
res dreng eller pige konfirmeret. De folk ma formodes at have en forvent-
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ning om at forsta meningen med det, der foretages i ritualet. Det samme ma
selvfglgelig den preest, der forvalter ritualet, og den menighed, i hvis midte
ritualet forvaltes.

Men hvad er det nu, jeg forestiller mig med dette initiativ fra greesrgdderne?
Jeg forestiller mig, at en gruppe behjertede folk — legfolk som praster og
for den sags skyld gerne en biskop eller to — s@tter sig sammen og beslutter
sig for at ggre de indledende @velser, der skal s@tte gang i processen frem
mod en revision af folkekirkens ritualbog. Det vil sige, at denne gruppe be-
slutter sig for at ggre det, som i de fleste andre kirker ville vere en opgave
for kirkens ledelse, men som ikke er det i folkekirken, fordi folkekirkens
ledelse savner et direkte og veldefineret mandat fra kirkefolket til at vaere
ledelse.

Denne behjertede — man kan gerne tilfgje »selvbestaltede« — arbejdsgruppe
er i sin gode ret til at indkalde til en aben konference om folkekirkens dabs-
ritual. Enhver har jo lov til at indkalde til konference om hvad som helst og
altsa ogsa en konference om folkekirkens dabsritual. Men konferencen skal
vere dben, fordi det er vigtigt, at alle, der har noget pa hjerte, skal kunne
deltage.

Det springende punkt er nu, om denne selvbestaltede arbejdsgruppe kan
overbevise den kirkelige offentlighed om, at dens forehavende har en kirke-
historisk ngdvendighed for sig. Det aftha@nger ikke kun af arbejdsgruppens
dygtighed, det afhanger ogsa af, om tiden er moden. D.v.s. om den erken-
delse er slaet igennem i den kirkelige offentlighed, at folkekirkens dabssyn
treenger til et hovedeftersyn.

Et tegn pa, at tiden maske er moden til en konference om folkekirkens dabs-
syn, er den leresag om daben, der for tiden verserer i den sakaldte presteret.
Sagen er rejst af kirkeministeriet mod sogneprasten i Snedsted i Thy pa for-
anledning af klager fra medlemmer af hans menighed og pa begering af
hans biskop. Klagen gar kort fortalt pa, at sogneprasten offentligt og ved-
holdende har tilkendegivet et dabssyn, der angiveligt strider mod folkekir-
kens leregrundlag. Prasten har godt nok dgbt alle de bgrn, han er blevet
bedt om at dgbe. Ved dgbefonten har han foretaget det, han skulle foretage.
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Her har der ikke veret noget at komme efter. Men det er hans syn pa daben,
saledes som han har givet det til kende fra pradikestolen, der har givet an-
ledning til leeresagen.

For sogneprasten er det hans forbliven i embedet, der star pa spil. Forelgbig
har byretten i Thisted fundet, at praestens dabssyn er sa meget i strid med
folkekirkens leeregrundlag, at manden ma afskediges fra embedet. Sagen er
imidlertid anket til landsretten, og i skrivende stund afventes sagens videre
forlgb.

Uanset hvilket udfald sagen far for den indklagede prest, ma selve den om-
steendighed, at en sadan sag kan opsta, vaekke til eftertanke. I hvert fald to
tanker melder sig. Den fgrste tanke er, at det virkelig ma veaere smat med fol-
kekirkens tiltro til, at dens dabsritual er i stand til at ggre gennemsigtigt for
prest og menighed, hvad daben betyder, siden folkekirken skal have en
domstol til at udleegge dabens betydning. Dabsritualet ggr abenbart ikke fyl-
dest.

Den anden tanke, der melder sig, er, at leresagen er lidt af et tveegget
sveerd. I forste omgang er leresagen selvfglgelig et hug mod den prast, der
er indklaget for at lre i modstrid med folkekirkens lare. Men i naste om-
gang vender leresagen sin skarpe klinge mod folkekirken, fordi den bliver
en sag om, hvad folkekirken i grunden laerer. At det forholder sig sadan, er
logisk nok. En undersggelse af indklagedes leereopfattelse ma ngdvendigvis
modsvares af en undersggelse af, hvad folkekirken lerer om det samme em-
ne — ellers kan prasteretten jo ikke tale stilling til, om indklagedes lereop-
fattelse er forenelig med folkekirkens eller e;j.

I den aktuelle dabssag har prasteretten brugt rigtig mange kreefter pa at finde
ud af, hvad folkekirkens dabssyn er. Derfor er domsudskriften fra retten i
Thisted da ogsa et teologisk interessant dokument. Formentlig vil der pa til-
svarende vis komme et teologisk interessant dokument ud af det, nar den
gejstlige leresag kommer for landsretten. Det turde dog vere forudsigeligt,
at heller ikke landsrettens udredninger om folkekirkens dabssyn vil kunne fa
status som en endegyldig afklaring. En endegyldig afklaring er slet ikke mu-
lig, sa lidt som det teologiske arbejde med at formulere kirkens troslare no-
gensinde kan na til en endegyldig afklaring.
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Men mindre kan ogsa ggre det. Enhver afklaring vil have forelgbighedens
praeg og har i al sin forelgbighed en ngdvendige rolle at spille for kirkens
orden udadtil og indadtil. For folkekirkens orden kunne konklusionen pa
dabssagen dog meget vel blive ga hen og blive den, at folkekirken var bedre
tient med selv at sgge sit dabssyn afklaret fremfor at lade en domstol ggre
arbejdet. Uanset det konkrete retlige udfald kan dabssagen maske blive en
afggrende tilskyndelse til, at man fra kirkeligt hold — det vare sig autorita-
tivt eller ej — omsider tager folkekirkens dabssyn op til dybtgaende overve-
jelse. Dabssagen kan med andre ord fa den positive virkning at ggde jord-
bunden for en kirkelig konference om daben.

Hvis vi nu forestiller os, at den tidligere omtalte selvbestaltede arbejdsgrup-
pe tager initiativ til at indbyde til en dabskonference, og hvis vi dernast fo-
restiller os, at indbydelsen vinder genklang, og at det lykkes denne dabskon-
ference at pavise med overbevisende argumentation og dokumentation, at
tiden er inde til en revision af i hvert fald folkekirkens dabsritual og konfir-
mationsritual, sa ma naste skridt vare, at konferencen udarbejder en hen-
vendelse til kirkemisteren om at lade nedsztte en dabskommission. Det vil
vere naturligt, at en sadan henvendelse indeholder et forslag til kommisso-
rium foruden nogle synspunkter om kommissionens sammens&tning.

Men hvordan skal kommissionen sa arbejde? Ja, det afhenger jo af dens
kommissorium og sa naturligvis af kommissionen selv. Men skal jeg driste
mig til selv at sige noget om kommissionens arbejdsform, sa ma jeg pege pa
tre ting, som jeg kunne habe pa, at man har lert af erfaringerne med liturgi-
kommisionens arbejde og den skabne, der overgik det med den seneste ritu-
albog og alterbog.

Kravet om grundighed
Det fgrste er, at kommissionen skal ggre sit arbejde med ritualerne sa grun-

digt, at biskopperne ikke fristes til at etablere sig selv som en slags over-
kommission, der hugger en hezl og klipper en ta i formuleringerne for der-
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med at komme til ende med arbejdet d.v.s. fa de liturgiske tekster klar til
kirkeministeren med henblik pa kongelig autorisation.

En fornuftig procedure kunne vere, at biskoppernes rolle begrenses til at
afgive hgringssvar til kommissionens tekster, saledes at kommissionen nok
kan tage hgjde for biskoppernes kritik, men selv beholder det fulde ansvar
for den endelige tekst, der fremsendes til kongelig autorisation. Pa den made
er der hab om — hvis ellers kommissionen har sin folkekirkelige bredde i or-
den — at kirkefolket vil kunne tilegne sig ritualet som sit eget ritual og ikke
som et ritual, der er forordnet fra oven og er et produkt af biskoppernes uud-
grundelige visdom.

Afprovning af ritualtekster

Det naste er spgrgsmalet om afprgvning af ritualtekster. Ritualtekster skal
ngdvendigvis opfylde kravet om slidstyrke. De skal kunne holde til genta-
gelse i arevis. Derfor kommer spgrgsmalet om en afprgvningfase ind i bille-
det. Under liturkommissionens arbejder i 1980'erne fik praester og menighe-
der tilbudt at afprgve liturgikommisionens forskellige ritualforslag, her-
iblandt kommissionens to forslag til barnedab.

Det var en generel betingelse for at afprgve kommissionens forslag, at man
fulgte de enkelte forslag fuldt ud. Man matte ikke plukke elementer fra for-
skellige forslag eller autoriserede ritualer og derved komponere sit eget for-
slag. Princippet for afprgvningen var altsa »take it or leave it«.

Til betingelserne hgrte ogsa en pligt til at rapportere om de indvundne erfa-
ringer med den forsggsvise anvendelse af de pageldende ritualforslag. Man
kan selvfglgelig sige, at netop denne rapportering var en begrundelse for
princippet om at fglge de enkelte forslag fuldt ud, fordi en systematisk bear-
bejdning af rapporterne ville blive n@rmest umuliggjort, hvis rapporterne
refererede til en uoverskuelig mangde forsggsvarianter.

Den forsggsvise afprgvning af ritualtekster var imidlertid problematisk af

flere grunde. Fgrst er der det forhold, at de ritualer, som er knyttet til en-
gangsbegivenheder i et menneskes liv, ikke indbyder til eksperimenteren i
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samme grad som de ritualer, der er knyttet til liturgisk gentagelse. Gudstje-
nesten kan bedre bere eksperimenter end et menneskes dabspagt.

Dernast er det et spgrgsmal, om »take it or leave it« princippet er sarlig
klogt. I hvert fald tjener princippet til at frakoble den kreativitet, der matte
vere til stede blandt praster og menigheder. Man afskerer sig fra at fa af-
prévet noget, der maske var bedre end de udsendte tekstforslag. Man opnar
formentlig ogsa med den formynderiske fremgangsmade at fa mange til at ga
i baglas og afsta fra overhovedet at veere med til at afprgve noget.

Endvidere er der spgrgsmalet om evalueringen af de indkomne erfaringer
med prgveritualerne. Statistik er som bekendt i visse henseender djevelens
opfindelse. Der bestar en narliggende fare for, at man slutter fra noget kvan-
titativt til noget kvalitativt. Der er f.eks. tale om en fejlslutning, nar den om-
steendighed, at kun fa har gnsket at afprgve liturgikommissionens dabsritua-
ler, bliver et argument for, at det hidtidige dabsritual stort set er godt nok.

Endeligt kan man spgrge, om ikke der er andre mader at afprgve ritualer end
at afprgve dem i menighederne. Spgrgsmalet er nemlig, hvad man egentlig
mener med at »afprgve«. Hvis det er sprogets rytme, metaforernes bil-
ledkraft og den rituelle handlings iscenesattelse, der skal afprgves, sa kunne
man med fordel ggre det i en lukket kreds. Man kunne f.eks. lade deltagerne
pa et kursus afholde en stribe simulerede barnedabshandlinger efter det fore-
slaede ritual og sa bagefter lade deltagerne evaluere forsgget.

Det teologiske indhold af et ritual skal derimod ikke ggres til genstand for
afprgvning, men til genstand for gennemtankning. Det teologiske indhold
skal i hovedsagen vere i orden, inden ritualet afprgves. Men igen her ma der
skelnes mellem ritualer til engangsbegivenheder og ritualer til liturgisk gen-
tagelse. Til et dabsritual ma der stilles strenge krav om den teologiske kvali-
tet. Til en gudstjenesteordning behgver man ikke at stille samme strenge teo-
logiske krav, fordi gudstjenesten mere bares af det indhold, der fyldes i den
af salmer, bgnner, tekster, preediken o.s.v. end af gudstjenestens nggne form.
Konklusionen er, at afprgvning af ritualer er en problematisk affere. Den
skal 1 hvert fald gennemtankes ngje.
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Det pkumeniske sideblik

Det tredie, jeg vil sige til erfaringerne med liturgikommissionens arbejde, er,
at liturgikommissionen har arbejdet for ensidigt liturgihistorisk. Bet@nknin-
gen »Dab og brudevielse« indeholder en fremragende gennemgang af dabsri-
tualets historie fra oldtiden over reformationen frem til nutiden. Men der
mangler et sideblik til, hvordan man dgber i andre kirker. Fgrst og fremmest
i andre lutherske kirker, men vel egentlig ogsa i andre kirker, som folkekir-
ken har gkumeniske relationer til.

Vist er det vigtigt at kende vores eget dabsrituals historie for at forsta, hvor-
for det er, som det er, og for at veere opmarksomme pa det arvegods, som er
vaerd at bevare. Historisk indsigt er ngdvendig for at vaerne om den liturgi-
ske kontinuitet. Men uden en gkumenisk synsvinkel er der fare for, at den
liturgiske kontinuitet dyrkes for dens egen skyld. Eller simpelthen pa grund
af inertiens lov. Et eksempel: den personlige tilspgrgsel til barnet har vi her i
landet bevaret fra Luthers tid indtil i dag, skgnt man har forladt den i nabo-
kirkerne. Et andet eksempel: Det indledende spgrgsmal: »Er barnet hjem-
medgbt?« er bevaret i 1992 ritualet, skgnt dette led savner enhver fornuftig
begrundelse og da heller ikke forekommer i nabokirkernes dabsritualer.

Det gkumeniske sideblik er ngdvendigt for at kaste nyt lys over det, vi fore-
tager os i folkekirkens liturgi. Noget af det vi ggr, er maske ikke sa genialt
eller selvfglgeligt, som vi gar rundt og tror. Andet rummer maske mere ver-
difuldt i sig, end vi selv rigtig er klar over. Derfor er det en god ting at se pa,
hvordan de ggr i de andre kirker.
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